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PREFACE

MOMENTS FRANCAIS DE LA PHILOSOPHIE
EN AMERIQUE LATINE

A la mémoire de Arturo Andrés Roig

La philosophie est toujours faite d’emprunts, d'un philosophe
a lautre, d’une tradition philosophique a une autre. Mais il y
a plusieurs facons de décrire ces emprunts. S’agissant de la
philosophie en Amérique Latine, 1'une des maniéres de mettre
ceux-ci en sceéne aura été de formuler la question : « les philosophes
latino-américains n’ont-ils fait qu’imiter la pensée européenne ? ».
J’ai tenté ailleurs de montrer comment cette question pouvait
réapparaitre régulierement sous des formes spécifiques, en 1848
chez l’éclectique Andrés Bello', en 1908 dans le tableau des grands
courants philosophiques en Amérique Latine que dresse sur un sol
spiritualiste le philosophe péruvien Francisco Garcia Calderon a
loccasion du Congrés de philosophie de Heidelberg?, en 1914 avec
José Ingenieros dans une référence positiviste et néo-darwinienne?,
en 1950 dans l'ccuvre du mexicain Leopoldo Zea, a partir
d’un hégélianisme marxisant influencé par une pensée de la
circonstance inspirée de Ortega y Gasset*, et comment a chaque

Andres Bello : “Autonomia cultural de America”, El Araucano, Santiago de
Chile, 1848.

Francisco Garcia Calderon : “Les grands courants philosophiques en
Amérique Latine”, Revue de Métaphysique et de morale, t. XIV, n°5, 1908.

Jose Ingenieros : “Las direcciones filoséficas de la cultura argentina”,
Revista de la universidad de Buenos Aires, t. XXVII, 1914.

Leopoldo Zea : L’Amérique Latine face a Uhistoire, traduction francaise
Paris, Lierre et Coudrier, 1991).
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fois elle va de paire avec la promesse d’une originalité a venir,
dans un jeu complexe d’identification & un peuple, a une langue,
a un destin national ou régional. Viendrait aujourd’hui le temps
de dépasser la question : « Existe-t-il une philosophie latino-
américaine ? », et de déplacer l'autre question, qui lui est substitutive :
« Qu’est-ce que faire de la philosophie en Amérique Latine
aujourd’hui ? », pour s’engager dans celle des discours qui
se revendiquent ou non comme proprement philosophiques,
s’appropriant et se réappropriant les concepts et les ceuvres de
la philosophie dans une tradition philosophique latino-américaine
perpétuellement reconstruite et refondatrice dun présent qui
n’épuiserait jamais la philosophie elle-méme, toujours en exces
sur ses formes d’actualisation, prise dans un jeu infini de
traduction et d’(in)traduisibilité dont l’hospitalité serait le
principe et le cosmopolitisme l'inspiration, et qui auraient
pour nom Humberto Giannini au Chili, Marilena Chaui de
Souza au Brésil, ou Arturo Andres Roig et Horacio Gonzalez en
Argentine®.

Mais ce numéro de Corpus voudrait porter un autre regard
sur les emprunts de la tradition philosophique en Amérique Latine,
et singuliérement ceux faits a la philosophie de langue francaise.
S’agissant de ce qui pourrait étre pensé comme naturalisation
argentine de la pensée francaise, nous n’avons pas eu lidée
régulatrice de dresser un tableau, sous condition d'un examen
réglé et a prétention exhaustive, de la réception de la philosophie
la langue francaise en Amérique Latine et dans les Caraibes. A
l’écart des travaux académiques sur les transferts culturels, les
études rassemblées dans ce numéro de Corpus sont non pas tant
des contributions a 1’élaboration d’'un concept univoque de

Voir Patrice Vermeren : « Les philosophes latino-américains n’ont-il faits
qu’imiter la pensée européenne ? », dans Amériques latines : une altérité,
sous la direction de Christian Descamps, Centre Georges Pompidou, Paris,
1993, et Existe-t-il une philosophie latino-américaine ? Paris, UNESCO, 2004.
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moment philosophique franco-latino-américain®, mais des tentatives
de décrire dans leurs singularités des séquences « francaises » de
la philosophie en Amérique Latine, de repérer quand et comment
les noms des philosophes et les ceuvres philosophiques de langue
francaise y entrent en scéne, pour penser ou construire quel
objet, contre quels autres noms ou ceuvres philosophiques.
Qu’est-ce qu'un moment philosophique ? On s’inspirera de cette
définition formulée par Jacques Ranciére a d’autres fins : « Un
moment, ce n’est pas simplement une division du temps, c’est un
autre poids jeté dans la balance ou se pésent les situations et
se comptent les sujets aptes a les saisir, c’est limpulsion qui
déclenche ou dévie un mouvement : non pas un simple avantage
pris par une force opposée a une autre, mais une déchirure du
tissu commun, une possibilité de monde qui se rend perceptible
et met en cause 1’évidence d’'un monde donné” ».

Pour penser l'origine des moments francais de la philosophie
en Amérique Latine, il faut la donner comme contemporaine et
coincidente des Indépendances. On pourrait remonter plus loin
et attester des audaces du Mercurio Peruano se faisant ’écho a la
fin du XVIII® siécle des doctrines de Descartes et de Newton a
Lima, ou bien faire état des circulations souterraines de la
philosophie des Encyclopédistes, de Voltaire et de Rousseau dans
les Universités de Chuquisaca, La Paz et Cordoba, depuis les
années 1750. Francisco Garcia Calderon décrit ainsi cette origine :
« Avec la Révolution, de 1808 a 1824, avec les doctrines de liberté,
avec l'autonomie constitutionnelle, de nouveaux courants d’influence
intellectuelle se font sentir dans ’Amérique libérée de la tutelle

Sur le concept de « moment philosophique francais», voir Alain Badiou :
« Panorama de la filosofia francesa contemporanea », dans Miguel Abensour
et alii : Voces de la filosofia franceas contemporanea, Buenos Aires, Colihue,
2005, et L’aventure de la philosophie francaise depuis les années 1960,
Paris, La fabrique, 2012, pages 10 sq ; Frédéric Worms : La philosophie en
France au XX° siécle, Gallimard, 2009, et Patrice Maniglier (dir) : Le moment
philosophique des années 1960 en France, Paris, PUF, 2011.

Jacques Ranciére : Moments politiques, Paris, La fabrique, 2009, page 9.
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espagnole. L’Encyclopédie, la philosophie politique de Rousseau,
les idées de religion naturelle, de théisme politique, de droits de
I’'homme, bref, 'action intellectuelle de la Révolution francaise, se
propagent dans tous ces pays qui s’organisent et cherchent des
regles de politique, aprés un mouvement de libération qui est,
comme celui de la France, une réaction contre le pouvoir absolu
et l'oligarchie déprimante ». Deux figures francaises dominent le
champ agonistique de la rédaction des constitutions : Montesquieu
et Rousseau. Jean-René Garcia traite ici de la convocation du
nom de l'auteur de L’Esprit des Lois (Une traduction avec les
observations de Condorcet parait en 1810 a Buenos Aires, et
bientét les commentaires de U’Esprit des lois de Montesquieu par
Destutt de Tracy, avec les observations de Condorcet, sont publiés
en castillan a Valencia en 1822 et traversent ’Atlantique) et de
sa paternité — réelle ou supposée — du principe de la séparation
des pouvoirs, a ’horizon de la rédaction de la constitution de
la Bolivie (et du Pérou) rédigée par Bolivar en 1826, et des débats
constitutionnels dans le Rio de La Plata®. Rousseau, dont les
ceuvres sont interdites par I'Inquisition en Espagne et aux Indes
depuis 1764, est 'un des auteurs les plus lus au Chili, au
Mexique, au Venezuela, au Rio de La Plata a la fin du XVIII°
siécle, et son Contrat social, amputé du chapitre sur la religion
naturelle(« Rousseau a eu le malheur de délirer en matiéres
religieuses », selon son préfacier argentin), parait en 1802 a
Buenos Aires a linitiative de Mariano Moreno”, qui écrira en
1810 : « Les Amériques ne se voient pas unies au monarques
espagnols par le pacte social qui est le seul a pouvoir octroyer la
légitimité et la bienséance d'une domination. En aucun cas,
Amérique ne peut se considérer comme assujettie a cette
obligation ; elle n’a pas fait partie de la célébration du pacte

Jean-René Garcia : La Bolivie. Histoire constitutionnelle et ambivalence du
pouvoir exécutif, préface de Harvey C .Mansfeld, Paris, L’Harmattan, 2010.

Juan Jacobo Rousseau : Del Contrato social, En la real imprenta de Ninos
expositos, 1810, réédition Cordoba, UNC, 1998, avec une préface de Diego
Tatian qui indique trois traductions antérieures en castillan a partir de
1799, dont une a Caracas en 1809.
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social d’oul les monarques espagnols tirent les seuls titres de la
légitimité de son Empire. La force et la violence sont le seul
fondement de la conquéte de ces terres par le trone espagnol (...).
N’ayant jamais été ratifiées par le consentement libre et unanime
de ces peuples, rien d’autre n’est venu s’ajouter a la force et la
violence primitives (...). Puisque la force ne fait pas droit, elle ne
peut légitimer une obligation qui nous interdit la résistance. En
effet, comme le disait Jean-Jacques Rousseau : « recouvrant sa
liberté par le méme droit qui la lui a ravie, ou il est fondé a la
reprendre, ou l'on ne I’était point a la lui 6ter'® ». Montesquieu et
Rousseau convoqués 'un au titre de la séparation des pouvoirs,
lautre de la souveraineté du peuple et du contrat social, sont
des figures philosophiques francaises emblématiques d'une période
révolutionnaire, mais aussi des lignes de démarcation qui partagent
les constructeurs de la république post-coloniale entre les
paradigmes francais et nord-américaines, entre jacobins créoles
initiés a la philosophie abstraite et pragmatistes et mieux préparés
éthiquement a l'aventure de la fondation d’un Etat!!.

Dans linstitution universitaire, comme le rapporte dans sa
contribution Mariana di Pasquale, 1'ldéologie de Destutt de Tracy
et de ses disciples se répand peu a peu tandis que ’Europe de la

10 Mariano Moreno : Gaceta de Buenos Aires, Buenos Aires, réimpression
facsimiléee de La junta de Historia y Numimatica Americana, 1910 tome 1,
cité par Alicia Farinati : « Les influences de la pensée politique de Rousseau
sur l'indépendance de I’Argentine », Jean-Jacques Rousseau, Politique et
Nation, Paris, Honoré Champion, 2001 page 1 a 30. Voir aussi : Boleslao
Lewin : Rousseau y la Independancia Argentina y Americana, Eudeba,
Buenos Aires, 1967, les contributions de Marisa Munoz, Georges Lomné,
Gabriela Domecq, Dante Ramaglia, Alicia Farinati, dans Repensando el
siglo XIX desde America y Francia, Marisa Munoz et Patrice Vermeren
comp., Buenos Aires, Colihue 2009, Arturo Andrés Roig : « Mariano Moreno
y Rousseau », dans Constitucionalidad. Nievas formas de emergencia
social, Marisa Munoz, Nelson Vallejo.Gomez et Patrice Vermeren comp.,
Mendoza, Ediunc, 2014, et Silvana Carozzi : Las filosofias de la revolucion.
Mariano Moreno y los Jacobinos Rioplatenses en la prensa de Mayo : 1810-
1815, Buenos Aires, Prometeo, 2011.

11 Waldo Ansaldi, Patricia Funes, Susana Villavicencio : Bicentenario. Otros

relatos, Buenos Aires, Instituto Gino Germani UBA/Editores del Puerto, 2010.
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Restauration lui tourne le dos. Avec les enseignements de Juan
Cristomo Lafinur, Juan Fernandez de Aguero, Diego Alcorta (auquel
il faut ajouter, les trois mousquetaires de 1'Idéologie dans le Rio
de La Plata étant aussi au nombre de quatre, Luis Jose de la
Pefia!?), 'analyse de I'entendement et des idées fait tache d’huile
au-dela de la philosophie, et singulierement en direction des études
de médecine, légitimant une rénovation radicale des savoirs allant
de pair avec une institutionnalisation et une professionnalisation
des études médicales sous condition du processus de transformation
politique et universitaire républicain. Ce destin de devenir — avec
souvent, par ailleurs, 'utilitarisme de Bentham - la doctrine de
combat contre la philosophie scolastique et la législation espagnole,
est attesté partout, comme par exemple en Colombie chez Ezequiel
Rojas (1803-1873), professeur au Colegio de San Bartolomé et
son disciple Francisco Eustaquio Alvarez (1827-1897)'3.

Idéologie

Le terme « Ldéologie » désigne, pour I"Amérigue Latine, la doctrine des éléves de Condillac,
lui-méme disciple frangais de Locke, selon lequel toutes les idées proviennent des sens et de l'excpérience.
Mais Condillac y ajoute que la réflexion elle-méme, quelque soit 'objet anquel elle s'applique, vient de la
sensation. L'ame toute entiere se réduit dés lors a la sensation. Les Idéologues, et singuliérement Destutt
de Tracy et Cabanis, héritent de ce dispositif spécunlatif, le sensualisme, qui va devenir hégémonique sous le
nom d'analyse de Uentendement et des idées dans toutes les institutions scolaires, nniversitaires et savantes
de la Révolution frangaise. 1/ est trés tot importé en Amérique Latine. En Argentine et en Urnguay,
Juan Crisostomo Lafinur (1797-1824), an collige de la Union del Sur de Buenos Aires, o il fait conrs
en espagnol et non en latin, puis au collge de la Santisima Trinidad @ Mendoza, Juan Manuel
Fernandez de Aguero (1772-1840), an college San Carlos de Buenos Aires, ensuite dans la chaire
d’Idéologie créce pour lui a I'Université, puis dans une chaire d'économie, Diego Alcorta (1801-1842) an
collége Union del Sur de Buenos Aires, oi il succede a Lafinur et a pour éleves Alberds, |.M.Guttierez
et Vicente Fidel Lopeg, Luis-José de La Peiia (1794-1850), a I"Université de Buenos Aires, puis a
Montevideo, en font la matiére de lenrs cours, contre Ihéritage de la scolastique médiévale jusque la

74 dans lenseig ¢ de la philosophie, et dans la visée de préparer, comme le dira plus tard Juan
Maria Guttierez, des citoyens actifs capables d’wnvrer a la reconstruction morale qu'exige le temps de
[émancipation de la colonisation. Leur influence considérable est compromise par une réaction politique et
religiense comparable a celle que les 1déologues subiront en France, avec cette différence notable, selon Jose

12 patrice Vermeren : « Las lecciones de Luis-José de la Pefia, el ingenioso
Laromiguiére antes la revolucion ecléctica y el compromiso de la filosofia
con el estado liberal-republicana naciente en la Argentina », revista Cuyo,
Mendoza, n°23, 2006.

Jaime Jaramillo Uribe : El pensamiento colombiano en el siglo XIX, Bogota,
Temis, troisiéme édition 1982 page 342 sq.

10



Patrice Vermeren

Ingenieros, qu'en France les Eclectiques restanrent la domination de Descartes, tandis qu’en Argentine
avec Rosas ce sont les jésuites qui sont appelés pour restanrer la scolastique hispano-coloniale A Cuba,
José Agustin Caballero (1762-1835) introduit an méme moment les sciences modernes, Locke, Condillac
et les Idéolognes au Séminaire San Carlos, contre le traditionalisme de I'Université de La Havane. Son
disciple Félis Varela (1788-1853), lui-méme prétre, traduit les 1econs préliminaires du Cours d’étude
de Condillac et ne cesse d’opposer les droits de la raison a largument d’antorité. Les effets politiques
revendiqués par les partisans de I'ldéologie sont explici Pémancipation des Noirs, ['antonomie
cubaine au regard de I'Espagne coloniale, les idées libérales (Jose Antonio Sacoy Lopez, (1797-1879)) et
la réforme de Lenseignement. Cette dernicre fut le combat de José de la Luz; y Caballero (1800-1862),
connu ponr avoir € le fer de lance de la défense de I'ldéologie, contre lintroduction de I'Eclectisme a
Ciutba, dans la _famense Polemica Filosofica. Cette polémique qui fait rage dans les journaux de La
Havane entre 1839 et 1840 atteste d'une forte résistance a introduction de la philosgphie de I'histoire de
Hegel naturalisée frangaise et introduite par le biais de I'Eclectisme de 1 ictor Consin en Amiérique
Latine, donnée comme un fatalisme historique qui lgitimerait la conservation de l'ordre colonial contre
tonte tentative d'émancipation politique de lile de Cuba. Ponr José de la Luzg y Caballero, éclectisme est
Lidée la plus chimérique que esprit humain ait jamais concue, et la prétention de se tenir an-dessus des
systémes et de les concilier, de faire la paix entre les philosophies, est intenable, valant peut-étre ponr le
négoce, mais pas dans la philosophie. En réalité, Victor Cousin est un spiritualiste dégnisé qui fait
reculer la science et fait retour d la scolastique, et justifie l'ordre établi comme figure nécessaire de I'bistoire,
soit en loccnrrence pour Cuba 'antorité arbitraire et omnipotente des capitaines généranx de Madrid —
s'enrichissant de lesclavage et de la traite des noirs — , tandis que José de la Lug y Caballero milite pour
un gonvernement de I'ile avec participation des Cubains.

1/ fant enfin mentionner Andres Bello (1781-1865), né an 1 enezuela et ami de Bolivar,
mais bientot installé an Chili et rectenr de son Université, qui ent toute sa vie le projet de « refonder dans
un traité d'étendue modérée ce que contiennent de vraiment utile les écrits de Condillac, Destutt de Tracy,
Cabanis, Degerando, Reid, Dugald Stewart et antres philosophes modemnes, sans onblier cenx: de Locke,
Malebranche et Berkeley », soit 'idée d’une anvre élémentaire d’ldéologie, qui puisse combler un vide non
seulement pour 'Espagne, mais la France et I” Angleterre méme, a qui, dit-il, doit tant la science de
Iy de Le programme s'inscrit dans la droite ligne des Eléments d’ldéologie de Destutt de Tracy
dont Bello a commenté en 1827 la traduction en espagnol, et puise aux somrces critiques de ['école
écossaise du sens commun, avec lesquelles il a pu se familiariser durant son séjour a Londres de juillet
1810 a février 1929, oit il a pu lire Bentham et James Stuart Mill. A larrivée de Bello an Chils, son
projet s'enrichit bientit des lectures des spiritualistes éclectiques francais, Théodore Jouffroy et Victor
Cousin, perceptibles des les premiers articles publiés par Bello en 1843 et 1844 dans El Crepusenlo, qui
seront les premiers chapitres de sa Filosofia del Jini Revendiq de ne prendre parti ponr
ancune des différentes écoles philosophiques qui se disputent entre elles, Bello, adepte d’nne méthode et de
définitions qu’il puise dans Condillac et chez les déolognes, en arrive, bien loin du sensualisme et du
matérialisme, a des considérations empreintes de spiritualisme sur le principe de cansalité on son
interlocutenr serait plutot Victor Cousin. Soit wune doctrine conciliatrice propre a constituer un
compendium philosophique qui fait anssi la matiére du disconrs inangnral de Bello lors de la fondation de
[Université du Chili en 1843.

Delfina Varela Domingnez; de Ghioldi : Juan Crisostomo Lafinur, una catedra de
filosofia, Buenos Aires, Tesis UBA, 1934. Luis José de La Pena : Lecciones de Filosofia, 7827,
prologue de Clara Alicia Jalif de Beltranon, Mendoza, Université Nationale de Cuyo, 2005.

Eduardo Torres-Cuevas : Felix Vatela, Los otigenes de la ciencia y conciencia cubanas,
La Havane, Editorial de las ciencias humanas, 1995 ; Felix 1V arela, Etica y anticipacion del
pensamiento de la emancipacion cubana, La Habana, Imagen Contemporanea, 1999.
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Comment penser comme un retard ’arrivée de 1’Ildéologie
en Amérique Latine, sinon dans son lien indissociable avec les
institutions de la république a venir ? L'une des énigmes serait
alors la maniére dont, hors du contexte de sa naissance en
France, une doctrine importée peut en Amérique Latine coexister,
sinon se concilier, avec une autre avec laquelle, sur la scéne
philosophique francaise, elle parait radicalement s’opposer. Soit
par exemple le(s) moment(s) philosophique(s) francais du philosophe
Andrés Bello. Né le 29 novembre 1781 a Caracas, au Venezuela,
éléeve des mercédaires, puis des franciscains du Séminaire Santa
Rosa — plus portés sur la tradition scotiste que sur le thomisme —,
il commence des études de droit et de médecine qui resteront
inachevées. Traducteur de Locke, de Virgile, de Voltaire et de
Condillac, lecteur des Idéologues, il travaille comme fonctionnaire
de I'Etat espagnol (il est secrétaire général de la Capitania du
Venezuela a partir de 1802). Bient6t acquis a la cause révolutionnaire,
il part en mission (1810) avec Simon Bolivar (a qui il a donné des
lecons de latin) et Luis Lopez Mendez, envoyé par la Junte
Supréme en Angleterre pour obtenir de celle-ci son appui contre
loccupation napoléonienne de I’Espagne, mais ne rentre pas avec
eux : son séjour a Londres qui durera dix-neuf ans lui permet de
se familiariser avec Bentham, dont il contribue a déchiffrer les
manuscrits, et 'école écossaise du sens commun. Il part finalement
pour Santiago en 1827, ou il devient recteur du Collége de
Santiago (1829) puis recteur de 'Université du Chili (1843), qui
vient d’étre fondée. Il sera aussi sénateur de la nation et rédacteur
du Code civil (1856), et termine sa vie dans une référence complexe
avec le spiritualisme de Cousin et de Jouffroy, qui nourrit son
ouvrage princeps et inachevé : La Philosophie de ’Entendement.

« La manifestation la plus importante de la philosophie
hispano-américaine influencée par la philosophie européenne
antérieure a l'idéalisme allemand et contemporain de celui-ci
jusqu’au positivisme!# » : tel est le jugement que porte en 1948

14 Jose Gaos : introduction a Andrés Bello, Filosofia del Entendimiento, Mexico,
Fondo de Cultura economica, 1948, repris dans Obras completas, Caracas,
ediciones del Ministerio de la educacién, 1952.
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Jose Gaos sur la Filosofia del entendimiento, ceuvre posthume
(publiée en 1881) d’Andres Bello. Elle réalise pour une part un
projet qu’il avait formulé en 1827 dans un article du Repertorio
Americano de Londres, de «refondre dans un traité d’étendue
modérée ce que contiennent de vraiment utile les écrits de Condillac,
Destutt de Tracy, Cabanis, Degerando, Reid, Dugald Stewart et
autres philosophes modernes, sans oublier ceux de Locke,
Malebranche et Berkeley, dont les importantes découvertes n’ont
pas toujours été mis a profit par ceux qui venaient apres ». Soit
I'idée d'une ceuvre élémentaire d’Idéologie, qui puisse combler un
vide non seulement pour ’Espagne, mais aussi pour la France
et I’Angleterre méme, a qui, dit-il, doit tant la science de
I’entendement!®. Le programme s’inscrit dans la droite ligne des
Eléments d’Idéologie de Destutt de Tracy dont Bello vient de
commenter la traduction en espagnol, et puise aux sources critiques
de I’école écossaise du sens commun, avec lesquelles il a pu se
familiariser durant son séjour a Londres de juillet 1810 a février
1929, comme il a pu lire Bentham et James Stuart Mill'®. A
son arrivée au Chili, ce projet s’enrichit bientot des lectures des
spiritualistes éclectiques francais, Théodore Jouffroy et Victor
Cousin, perceptibles dés les premiers articles publiés par Bello
en 1843 et 1844 dans El Crepusculo, qui feront la matiére des
premiers chapitres de la Filosofia del entendimiento. Quelques
articles et recensions nous indiquent quels livres Bello a lus de
cette école, et de ses détracteurs.

Le premier article n’est pas un article de la plume de Bello,
mais de celle de Guéroult, ancien journaliste saint-simonien du
Globe, qui fut le collaborateur de Pierre Leroux, 'amant de Pauline
Roland et 'ami de George Sand, devenu publiciste au Journal des
Débats. 11 est traduit et publié par Bello dans El Araucano en
1941. 11 s’agit d’'un compte-rendu de la Réfutation de l’éclectisme,
de Pierre Leroux, un auteur qu’il connait sans doute depuis

Andrés Bello : « Elementos de Ideologia, por Destutt de Tracy », Repertorio
Americano, 111, abril de 1827, p. 297.

Arturo Ardao : Andrés Bello, filosofo, Caracas, Biblioteca de la Academia
Nacional e la Historia, 1989, pages 95 sq.
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longtemps, puisqu’Andrés Bello est un lecteur assidu de la Revue
encyclopédique. Que dit Adolphe Guéroult a propos du livre de
Leroux ? Il évoque la remontée bruyante de Cousin dans sa chaire
de la Sorbonne en 1828, dont il avait été exclu par la Restauration,
et aprés son emprisonnement a Berlin, annoncant une philosophie
nouvelle qui conciliait tous les systémes : ’éclectisme. Mais aussi
son compromis politique avec la Monarchie de juillet, et son
régne sur l'université. Guéroult dit de Leroux qu’il a pu lire ses
travaux ans UEncyclopédie Nouvelle, apprécier son mental, la
solidité de ses connaissances, et la vive clarté avec laquelle ce
ceeur généreux illumine jusqu’aux régions les plus mystérieuses
de lintelligence, et qu’il apparait comme le premier contradicteur
de ’école spiritualiste au nom d'une philosophie nouvelle. Pour
Leroux, I’éclectisme est le contraire de la philosophie, parce qu’il
n’y a pas de philosophe sans systéme, ni de conciliation possible
de systémes opposés. Les philosophes dignes du nom de penseurs
libres appartiennent toujours a une famille de penseurs, tournée
non vers le passé, mais vers le présent et vers l'avenir. Ils ne
pensent pas comme Victor Cousin que la philosophie soit
terminée, et qu’il faut faire le partage de la vérité et de l'erreur
dans chaque systéme opposé, et les concilier tous, sans critére
de discrimination entre le bon pain et l'ivraie. Le principe de
I’éclectisme est donc contraire a 1'idée méme de philosophie.
Et Guéroult revient sur la méthode psychologique de Cousin et
Jouffroy, soit 'application de la méthode expérimentale aux faits
de conscience et I'idée que la conscience pourrait observer les
opérations originales de ’ame, ce que contestent Leroux et Guéroult,
mais non Bello, qui soutient avec toute la philosophie et Jouffroy
lui-méme que le je connait le je par la médiation du je. Bello
consacre aussi une note a célébrer I’édition de la traduction en
espagnole du Curso de Historia de la Filosofia moral del siglo XVIII
de Victor Cousin a Potosi en 1845, « destinée a familiariser la
jeunesse bolivienne avec les doctrines morales du premier des
philosophes de notre temps!” ». Et surtout il publie trois articles

17 Andres Bello : “Curso de Historia de la Filosofia Moral del siglo, XVIII,
dictado por Victor Cousin, y traducido del idioma francés a castellano por
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intitulés : « Apuntes sobre la teoria de los sentimientos morales »,
de Mr Jouffroy, en 1846 et 184718,

Comme l’a bien apercu Arturo Ardao, la philologie et la
philosophie sont chez Bello inextricablement liés!®. Il remarque
aussi que l'ouvrage de Bello reprend symboliquement le titre de
celui de Locke (Essai sur l’entendement humain, 1690), et qu’il
est sans doute le dernier d'une longue série a user du terme
«entendement ». Mais le fait est que, sans renoncer a la filiation
empiriste et psychologiste des Idéologues, Bello puise aux sources
des Ecossais et du spiritualisme éclectique francais, qui lui ouvre
aussi la porte de Kant. Comment concilier ces références en
apparence inconciliables ? Cela ne semble pas étre un probléme
pour Andres Bello : « Entre les problémes qui se posent a
l'entendement dans 'examen d’une matiére si ardue ou grandiose,
il y en a beaucoup sur lesquels plusieurs écoles sont en
discordances. Nous ne nous placons sous aucune banniere. Peut-
étre en étudiant ces doctrines on trouve que la divergence était
plus a la surface que dans le fond. Que si l'on réduit la
divergence a son expression la plus simple, il n’est pas difficile de
concilier les doctrines. Et que quand la conciliation est
impossible, on peut au moins réduire le champ de ces disputes a
des limites étroites, qui les rendent jusqu’a un certain point
insignifiantes, et placent les plus précieux acquis de la science
sous la garantie d’'un assentiment universel?®». Mais il parait
fidele & son inspiration premiére. Il sépare 'entendement et la
volonté, traite du premier dans sa Philosophie de 'Entendement,
subdivisée en « Psychologie Mentale » (22 chapitres) et « Logique »
(8 chapitres), réservant pour sa « Philosophie Morale » la « Psychologie

Pedro Terrasas, Potosi, 1° de enero de 1845”, El Araucano, numero 770,
23 de Mayo 1845.

Andrés Bello : “Apuntes sobre la teoria de los sentimientos morales, De
Mr Jouffroy », El Araucano, n°846, 6 de novembre 1946, n°852, 11 de diciembre
de 1846, n°881, 25 de junio de 1947.

Arturo Ardao, op.cit., page 135.

Andres Bello : Filosofia, tomo III de sus Obras completas, Caracas, 1951,
citado por Arturo Ardao, op.cit. page 18.
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Morale » et I’ Ethique ». La Psychologie Mentale de Bello est
métaphysique de part en part, comme sa Logique. Je ne suivrai
pas Arturo Ardao dans sa subtile et convaincante analyse des
emprunts et des filiations constitutifs du dispositif spéculatif de
Bello, et dans sa mise a jour de la substructure métaphysique de
celui-ci : spiritualisme, théisme, idéalisme, nominalisme. Il a
aussi défini les points de désaccord de son systéme avec ses
prédécesseurs, tels les Ecossais, établissant que de méme que
qu’on ne peut pas prétendre, comme Miguel Caro, que Bello a la
fin de sa vie, « s’alignant sur 1’école spiritualiste de Victor Cousin,
et suivant Berkeley avec des réserves sur certains points
meétaphysiques, aurait écrit un remarquable livre de philosophie?! »,
de méme on ne peut le réduire, comme Menendez y Pelayo, a la
prédominance du critére doctrinal de I’Ecole d’Edimbourd, fat-ce
avec des dissidences sur des points trés essentiels??. On pourrait
dire que Bello fait jouer I’Ecole écossaise contre I'Ecole Ecossaise,
comme il fait jouer Cousin contre Cousin. Le point nodal est sans
doute le concept de sens commun, pour mieux faire barrage au
scepticisme de Hume (et son traitement de la relation de la cause
a leffet) et a l'idéalisme de Berkeley (a propos de la réalité
substantielle du monde extérieur). Ardao semble suggérer que
Bello n’a pas quitté l'inspiration idéologique et francaise (a 'ombre
de Locke, Condillac et Destutt de Tracy) de sa doctrine, et que le
recours aux Ecossais passe d’une certaine maniére par une autre
école francaise, 1’école spiritualiste éclectique, qui s’était faite en
bonne partie disciple et propagandiste des Ecossais (Dugald Stewart,
le premier Victor Cousin, Jouffroy,...), prenant cependant rapidement
ses distances avec elle. Bello cite les Ecossais a partir du Manuel
de philosophie de Rattier, qui dit que le meilleur de Reid est sans

21 Miguel Antonio Caro : Escritos sobre Don Andres Bello, Bogota, 181, page

34, cité par A.A., op.cit., page 192.

22 Marcelino Menedez y Pelayo : Antologia de Poetas Hispano-Americanos,

voir Espana honora a Don Andres Bello, Caracas, 1972, page 145, cité par
A.A.
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doute dans ses Recherches sur les principes du sens commun?3.
Le désaccord porte sur de nombreux points, et singulierement
sur les notions de cause et de substance. Concernant Dugald
Stewart, I’accord porte sur des points secondaires et les rejets
sur ’essentiel, et s’il a ignoré Tomas Brown lors de son séjour
a Londres, il le considére finalement au Chili comme profond et
sagace, et le plus important des trois : « Le Dr Tomas Brown n’est
pas suffisamment connu entre nous comme il devrait ’étre. Ses
Lecons de philosophie, ceuvre posthume publiée en 1822, jugé
par avec un exces de sévérité par Victor Cousin, et adopté pour
lenseignement dans les écoles des Etats-Unis d’Amérique, le
mettent a la téte des coryphées de 1’école écossaise, dont il a
simplifié et corrigé les doctrines?*». Maniére d’invalider ses
théses sur les perceptions intuitives et la conscience, de méme
qu’il le fera sur la question psychologique des relations entre
contiguité, ressemblance et contraste, et dans la logique des
relations entre le syllogisme commun et 'enthymeéme.

Sur la question de la morale, Bello doit beaucoup a la
théorie des sentiments moraux de Jouffroy et a ses critiques des
utilitaristes formulées dans les lecons de son Cours de droit
naturel. Loin des deux écueils de l'utilitarisme et du rationalisme,
il retient un moyen terme qui est l’adoption des normes de
conduites inspirées du bonheur et de 'utilité, harmonisées dans
I'idée de bien. « Tu ne dois pas, c’est a dire tu ne peux pas, dans
l'intérét de ton meilleur bonheur possible, te permettre a toi-
méme ce qui, permis a un autre homme dans les mémes
circonstances, serait dommageable pour tous ». « La philosophie

23 Andres Bello, op.cit. page 666. Andrés Bello a révisé la traduction en
castillan du Curso completo de M.Rattier, et publié dans la Revista de
Santiago (I, 4 et I, 5, 1848, et II, 10, 1949) trois articles ou il en rend
compte comme l'un des meilleurs livres qui puisse étre adopté pour
l'enseignement élémentaire de la philosophie au Chili, méme si certaines
opinions de l'auteur lui paraissent aventureuses, si son lexique souffre
d’inconvénients graves, et si sa doctrine est incompléte en certaines
matiéres.

24 Andres Bello: « Teoria del entendimiento », El Crepusculo, Santiago de

Chile, n°2, 1° de julio de 1843, p.52, cité par A.A.
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sensualiste a tort quand elle pense que la volonté n’est pas
capable de se passionner pour l'ordre ; la philosophie idéaliste a
tort quand elle pense que l'idée de l'ordre est capable de mouvoir
la volonté sans se passionner pour lui®®». Le présupposé de la
philosophie de l'’entendement est que «l’esprit humain est un
étre qui a conscience de ses actes et qui peut jusqu’a un certain
point les soumettre a son libre-arbitre »

Etudier Bello comme philosophe ? C’est un peu le paradoxe
d’un livre qui vient de sortir a Santiago du Chili : Andrés Bello :
Filosofia publica y politica de la letra?® », qui donne d’emblée a
Bello le statut d’un encyclopédiste du dix-huitiéme siécle, plutét
que d’un philosophe fonctionnaire du dix-neuviéme siécle. Mais il
établit également que la figure de Bello ne peut pas étre dissociée de
la fondation de la république au Chili, ce qui requiert une
modération dans les audaces de la pensée, sous condition de son
investissement dans 1’¢laboration de la législation et la politique
de I’éducation de son pays d’adoption. Bello n’aurait pas eu une
bonne idée de la Révolution Francaise, I’'ayant connue a travers
les réfugiés blancs qui arrivent de Haiti & Caracas. C’est un
conservateur antilibéral progressiste, écrit Marcos Garcia de la
Huerta. Comment caractériser sa pensée philosophique ? C’est
une doctrine a tendance eudémoniste et utilitariste, réaliste et
pragmatique, écrit Iniego Alvarez. Carlos Ruiz quant a lui restitue
le champ philosophique ou se déploie la pensée de Bello comme
agonistique, mais pour ajouter que la polémique est superficielle,
puisqu’au bout du chemin de l'entendement les principes de la
religion et de la morale sont préservés. « L'un des coups de force
de la pensée d’Andrés Bello », avait écrit Carlos Ruiz dans un
texte antérieur, « consiste dans cette traduction des conditions

25 Cité par Juan Zaragueta : « Andres Bello filosofo, Centenario de la muerte
de Bello en el Instituto de Espana », Madrid, 1965, dans Andres Bello,
Homaje de la UCV, Caracas, Universidad Central de Venezuela, Caracas,
1982, page 528.

Carlos Ossandon Buljevic y Carlos Ruiz Schneider (coord.) : Andrés Bello,
Filosofia publica y politica de la letra, prologue de Marcos Garcia de la
Huerta, Santiago de Chile, Fondo de cultura economica, 2013.

26
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non empiriques de la possibilité de ’expérience dans des sortes
de vérités innées dont il se sert de plus en plus pour introduire
laction de Dieu dont il montre l’expérience au moyen de trois
principes. Ces principes, qui complétent le principe de causalité,
sont l'existence d’un ordre dans la nature, celle d'une correspondance
entre ses différentes parties, et 'agencement des fins et des
moyens. Bello déduit l’existence d’une intelligence et d'une volonté
supérieures qu’il identifie & Dieu. Avec ce saut de la psychologie
a lontologie, Bello ne fait d’ailleurs que répéter le geste de
conciliation avec la religion qu’avaient déja initié en France Victor
Cousin et les spiritualistes, méme s’il y a parfois des différences
ponctuelles dans le traitement de quelques problémes?’ ».

Mais Bello n’est-il pas plus proche de Jouffroy que de
Cousin ? Si l'on porte attention a l’analyse de Tristan Pouthier,
postulant que Jouffroy réoriente la philosophie morale éclectique
dans le sens d’une réalisation progressive de la liberté dans ’homme,
ou la personnalité, et rattache cette morale a une conception plus
vaste d’'un ordre universel, autorisant la perception de l'avénement
des sociétés libérales comme un processus de réalisation de
lordre, ou civilisation?®, et si la morale de Jouffroy, plutét que
stoicienne (’humanité est dans le choix moral), cherche a réaliser
la liberté par la soumission progressive de notre condition primitive
aux exigences de 'ordre universel, si, comme 1’écrit Jouffroy dans
« Du Bien et du Mal», «le propre de la liberté est de faire
participer l'individu a ’accomplissement de 1’'ordre » , ne peut-on
en déduire que Jouffroy a finalement plus d’influence sur Bello
que Cousin ?

En tous cas, les lectures de Jouffroy, de son Cours de droit
naturel — traduit par Vicente Lopez (qui a aussi traduit l'introduction
a la philosophie du droit de Lerminier), et des Mélanges philosophiques —

27 carlos Ruiz Schneider et Cecilia Sanchez : « L ‘%clectisme cousinien dans
les travaux de Ventura Marin et d’Andrés Bello », Corpus, 1991, n°18/19
(Victor Cousin), page 192.

28 Tristan Pouthier : « Le droit naturel des « Eclectiques » et la doctrine des

libertés sous la Monarchie de Juillet, Jouffroy dans son Cours de droit
naturel (1830-1835) », Jus Politicum, N°5, décembre 2010.
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sont partout attestées en Amérique Latine. Vicente Lopez écrit a
Félix Frias en 1838 : « Cher ami, il me plait de vous faire parvenir
le livre Les Mélanges philosophiques de M. Jouffroy. De quelles
merveilles, Sr Félix, mon ame s’est régalée, grace a la lecture de
ce beau livre. Il a fallu plusieurs jours pour que je me réveille du
réve dans lequel celui-ci m’avait plongé. J’en ai fait aussi plusieurs
extraits qui servent a expliquer et a approfondir d’autres doctrines
de l'auteur dans son ceuvre : Cours de droit naturel que nous
possédons?® ». On lira dans ce numéro ce que disent Susana
Villavicencio, a propos de 'usage de Cousin que fait du coté de la
philosophie de I’histoire Domingo Sarmiento®°, Mercedes Betria,
qui resitue le sens et la portée de la convocation de Jouffroy dans
la Génération de 37 pour qualifier le siécle qui s’annonce?!, et la
réserve que porte a cet égard Jorge Dotti, dans l'idée régulatrice
de son propos sur Alberdi : « L'idée centrale se trouvant au coeur du
cadre général de sa réception et concrétisation de tout ce qui est
francais consiste a juger que l'histoire plus récente et la culture
plus contemporaine de France offrent un répertoire permettant
de savoir quels sont les enseignements et les tendances que
nous devons non seulement accueillir, en raison de leur capacité
inspiratrice, mais aussi adapter et enraciner sur nos terres en
termes inévitablement originaux et en accord avec les
circonstances sud-ameéricaines ».

La république est au moment des indépendances en Amérique
Latine le plus souvent d’abord un projet, ou une constitution, qui
attend son peuple, le peuple réel étant donné comme inadéquat a
son concept. Les intellectuels peuvent étre des héros de 'émancipation,
comme Bolivar ou San Martin. Ou des acteurs de la construction
de lordre politique postrévolutionnaire, comme Andrés Bello ou

29 1ettre de Vicente Lopez a Félix Frias, Archivo de la Nacion, manuscrits de
la Biblioteca de la Nacion, 10498, voir Corpus, n°33, (Théodore Jouffroy),
1997, page 5.

30 Voir aussi Susana Villavicencio : Sarmiento et la nation civique, Paris,

L’'Harmattan, 2012, chapitre 2.

31 Voir aussi Mercedes Betria : « Ouvrir Alberdi : une nouvelle conception du

droit pour penser la politique », Corpus, 2011, N°60 (Lerminier), pages 60
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Domingo Sarmiento. Mais ils peuvent aussi se tenir loin du pouvoir,
voir en exil, comme Alberdi en Argentine. De quoi Alberdi est-il le
nom ? Paul Groussac le tenait pour un velléitaire, « successivement
ami et adversaire de ses plus illustres contemporains », et Oscar
Teran, faisant le catalogue de ses prises de position contradictoires,
voit en lui plusieurs personnages qui coexistent non sans conflits
et tensions®2. Ce qui expliquerait peut-étre pourquoi, contrairement
a Mitre et Sarmiento, il n’accede pas dans son pays a la
magistrature supréme. Aprés des missions diplomatiques en
Europe de 1855 a 1862, Alberdi s’installe pour la fin de sa vie
(avec un épisode tardif et avorté de retour au pays) dans un exil
parisien qui lui permet de penser et d’écrire librement pour un
public argentin qui ne cessera de le lire avec passion. « Je n’ai
jamais vécu en dehors de mon pays autrement que pour y étre
plus présent par mes écrits ». Habitant de la province flottante de
la République argentine que l'on appelle son émigration politique,
Alberdi pourrait accéder a une pensée de lexil, au sens ou
Miguel Abensour, a propos de Adorno, montre comment lexil
déplace la question politique, et que chez lui «le refus de la
praxis va de pair avec le refus de la résignation puisque se
découvre dans ce double refus une nouvelle exigence de la
penséer. Comme toute la génération de 37, Alberdi avait puisé sa
culture dans les échos tardifs et mélés de ce que Stendhal avait
nommeé la nouvelle philosophie de Paris, Victor Cousin et Jouffroy,
et de leurs détracteurs, Leroux ou Lerminier . C’est par ces lectures
francaises qu’il connaissait la théorie des grands hommes de
Hegel, ’école historique de Savigny et le saint-simonisme. Alberdi
écrit, dans ses Cartas Quillotanas : «<En reprenant a mon compte
le bon sens général de cette époque, je crois avoir pioché un peu
partout, et je m’en flatte, car je n’ai pas réussi a me séparer de
tous, mais plutét a m’en faire ’6cho. Je crois pourtant n’avoir
copié personne autant que moi-méme ». S’agissant de sa pensée

32 paul Groussac: Estudios de Historia Argentina, Buenos Aires, Jésus
Menendez, 1918 ; Oscar Teran : Alberdi postumo, Buenos Aires, Punto
Sur, 1988 p.84

21



CORPUS, revue de philosophie

juridique, Jean-Michel Blanquer®® a montré comment la posture
alberdienne procéde d’une mixité institutionnelle qui puise aux
trois paradigmes de ’Antiquité grecque et romaine, de ’Amérique
du Nord et de I'Europe. Il en résulterait qu’Alberdi choisirait les
libertés modernes contre celles des Anciens, tenant en méfiance
la Révolution francaise, Rousseau et Robespierre, pour défendre
l'individu a la maniére de Benjamin Constant, parce que porteur
du progrés social. Et que s’agissant de l'organisation de I’Etat,
son pragmatisme, dans l'idée régulatrice de privilégier I'unité de
I’Argentine, lui commanderait de se tenir éloigné des extrémes, le
fédéralisme au risque du caudillisme, et 'unitarisme centralisateur,
tout autant cause de fragmentation, afin de favoriser une
approche mixte du fédéralisme. S’il faut s’éloigner de la monarchie
espagnole pour construire en ’Argentine une société républicaine
et libérale a 'image des Etats-Unis, c’est sous condition d’un regard
européen et francais. On peut discuter de l'influence réelle de
Bases et point de départ pour l'organisation politique de la
République argentine d’apres la loi qui préside au développement
de la civilisation en Amérique du Sud et de son Projet de
Constitution sur la rédaction de la Constitution argentine de
1853, ainsi que de la cohérence des positions polémiques qu’il ne
cessera de prendre ensuite, jusqu’au débat avec Velez-Sarsfield en
1867. Le caractére polémique de ses essais, son écriture de
Ihistoire a travers les biographies de Manuel Bulnes et de
William Wheelwright, son recours aux piéces de théatre et
tardivement au roman (porteurs d’une vision singuliére de la
civilisation et de la barbarie comme indissociablement liées), sont
autant de raisons d’interroger le style d’Alberdi comme une
politique de Iécriture portée par l'exigence d’émancipation
intellectuelle de la Génération de 1837, au prix de quel impératif
de renoncer a la révolution ? Une génération intellectuelle qui
s’est unifiée dans lopposition au Caudillo Juan Manuel de

33 Jean-Michel Blanquer : « De la mixité juridique chez Alberdi », Juan Bautista
Alberdi et l'indépendance argentine. La force de la pensée et de l’écriture,
coordonné par Diana Quattrochi-Woisson, Paris, Presses de la Sorbonne
Nouvelle, 2011.
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Rosas, s’est exilée au Chili et en Uruguay, est revenue en 1852
apres la bataille de Caseros, et, comme la génération de 1880, est
a l'origine de la conception de la nation et ou se recrutent parfois
les agents de l'organisation de I'Etat et de la société

Ici encore, 'une des interprétations possibles serait le
jugement de Federico Garcia Calderon : « Dans les années qui
suivent la Révolution, toute la philosophie, toute la pensée, est
orientée vers la politique ; et ce sont les influences francaises qui
prédominent. Libéralisme de Benjamin Constant, doctrinarisme
de Guizot, luttent ou s’imposent partout. Dans des pamphlets et
des livres, on commente ces doctrines qu’on s’efforce de réaliser,
avec des tatonnements parfois stériles. Dans 'ordre de la pensée
pure, linfluence de Cousin et de I’Eclectisme commencent vers
1850, pour se prolonger avec l'action exercée par les livres de
Saisset, de Paul Janet et de Jules Simon, jusqu’a la fin du
siécle ». L’appel a la pensée libérale francaise est lié a 'impératif
d’en finir avec la Révolution et de construire un ordre post-
révolutionnaire. Simon Bolivar, singuliérement en 1815 quand il
est a la Jamaique a la recherche de la meilleure constitution
possible, est un lecteur attentif de Benjamin Constant auquel il
emprunte sa théorie du pouvoir neutre, et Constant lui-méme se
tient au courant de la situation en Amérique Latine, jusqu’a
renverser son jugement premier sur Bolivar, lors de la proclamation
du décret organique du 27 aott 1828 conférant au Libertador le
cumul des pouvoirs exécutif et législatif, pour le constituer comme
la figure incarnée et emblématique de 'usurpateur®*. Et Alberdi
se met lui-méme en scéne en paralléle avec Constant, comme se
tenant tous deux au-dessus des factions politiques (voir ici les
contributions de Patrice Vermeren sur Napoléon et Bolivar, et de
Gabriela Rodriguez, qui se tient explicitement a distance de toute
théorie de la réception pour mieux construire le philosophéme

34 R_n :« Amérique du Sud. Notes pour servir a I’histoire de la Colombie », Le
Globe, 18 mars 1829, Hubert Gourdon : « Les trois constitutionnalismes
de Simon Bolivar », Cahiers des Amériques, 1984, n°29-30 page 263, Alberto
Filipi : Instituciones e ideologias en la Independencia Hispano-americana,
prologue de Jose Arico, Buenos Aires, Alianza estudio, 1988, chapitre 2.
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politique du défi des limites des traditions libérales et républicaines
auxquelles ils n’ont cessé d’appartenir). Tocqueville est aussi
convoqué par la Génération de 1837 chaque fois qu’il s’agit de
donner la démocratie comme destin incontournable de la politique
moderne ; et Guizot lorsqu’il s’agit d’arguer d’une souveraineté de
la raison, plutét que du peuple (cf les analyses de Susana
Villavicencio et Mercedes Betria®®).

Curieusement, ces auteurs peuvent parfois étre invoqués
aux cotés de ceux de la tradition socialiste et humanitaire. Comme
on l'a vu a propos d’Andrés Bello, Pierre Leroux est assez tot
connu en Amérique du Sud, d’abord comme le co-directeur du
Globe, puis directeur de la Revue Encyclopédique qui se font
I’écho de ce qui se publie a propos de ’Amérique du Sud, ou en
Amérique du Sud. Esteban Echeverria I'a lu a Paris, en méme
temps qu’il assistait aux cours de Cousin, de Guizot et de
Lerminier, et s’y référe dans son « Dogma socialista ». Par Leroux
s’introduisent en Amérique Latine les idées saint-simoniennes®®,
ainsi que la doctrine de la perfectibilité, le dogme de 1’égalité et la
philosophie de ’'Humanité. En Argentine, Pedro de Angelis publie
des articles de la Revue Encyclopédique dans El Lucero; et La
Moda ou écrit Alberdi sous le pseudonyme de Figarillo, et EI
Zonda , fondé par Sarmiento, se font ’écho des théories de celui
que Quiroga Rosas, parlant des émigrés argentins en exil au
Chili, nomme « leur maitre a tous » : Pierre Leroux®’ (on lira ici
sur lui les analyses de Carla Galfione et Jorge Dotti). Pierre
Leroux avait écrit en 1834, aprés les massacres de la rue
Transnonain, un article intitulé « De lindividualisme et du
socialisme ». Les deux termes quil utilise sont nouveaux :
lindividualisme — dont Tocqueville écrira plus tard qu’il faut le

35 Susana Villavicencio : « Sarmiento, lector de Tocqueville », et Diego Tatian :

« Sarmiento y Tocqueville. En busca del animal politico », Repensando el
siglo XIX desde America y Francia, op.cit. pages 315 sq., et pages 333 sq.

36 Raoul Orgaz : Echeverria y el saint simonismo, Cordoba, Imprenta Argentina,

1934.

37 Paul Verdevoye : Domingo Faustino Sarmiento, éducateur et publiciste (entre

1839 et 1852), Paris, IHEAL, thése de doctorat sd, page 59
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distinguer de l'idée ancienne d’égoisme — désigne le principe de
I’économie libérale, il est dans I’élément de la pure conservation
des biens matériels et de la conquéte de nouveaux biens
matériels, et la société n’est pour lui que le résultat, I’ensemble,
lagrégation des individus, pour la satisfaction des intéréts
matériels, les intéréts des boutiques. Le socialisme est son
contraire, il veut élever le principe du dévouement, d’ou la
résorption de lindividu dans le social et sa réduction a l’état
d’obéissance absolue, — que la société soit un organisme ou une
machine. Ce qui est important, c’est que, dans un cas comme
dans lautre cas, I'un des deux principes de la modernité, la
liberté et ’égalité, est tué par 'autre. Dans le libéralisme comme
dans le jacobinisme, la violence est inévitable. Mais le rapport au
présent n’est pas le méme. L’individualisme se coupe du passé, il
est oubli du passé, et l'avenir y répeéte le présent. Le libéralisme
d’ailleurs n’a pas affaire au présent véritable, puisque le présent
qu’il répéte n’est pas une réponse adéquate aux aspirations
présentes du temps. Inversement le socialisme, se fermant au
présent, répéte le passé. Dans les deux cas, ce qui manque, c’est
Pavenir. Leroux quant a lui proposera une troisiéme voix, celle de
la conciliation du principe de société, 1’égalité, et du principe
d’individualité, la liberté, qui se disputent l'esprit des modernes.
Leroux répete souvent la phrase de Leibniz : « Le présent, engendré
du passé, est gros de l'avenir ». « Le mot de Leibniz est vrai de
toutes manieres et dans tous les sens; il est vrai des pures
conceptions de l'intelligence destinées a engendrer la réalité en se
réalisant, comme de la réalité méme. Si donc nous voulons que le
présent ne soit pas un chaos, mais un ordre de marche régulier
vers ’avenir, sachons trouver et faire trouver aux générations qui
nous suivrons le secret de notre origine et l'unité de la
tradition® ». La lecture de Lerminier, et singuliérement ses

38 pierre Leroux, article « Perfectibilité », Revue Encyclopédique, mars 1833.
Voir Georges Navet : Pierre Leroux. Politique, socialisme et philosophie,
Paris, 1994, et Miguel Abensour : « Pierre Leroux et l'utopie socialiste »
(1972) et « Philosophie politique et socialisme, Pierre Leroux ou du style
barbare en philosophie » (1985), repris dans Utopiques 1, Paris, Sens et
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« Lettres philosophiques adressées a un Berlinois », parues d’abord
dans la Revue des Deux-Mondes, contribue aussi a ébranler les
variations de l’éclectisme de Cousin et le doctrinarisme de
Guizot®. C’est dans ses Etudes d’histoire et de philosophie, ainsi
que l’établit ici Jorge Dotti, que Alberdi puise sa revendication
d’une philosophie nouvelle et nationale pour ’Argentine. Il etat fallu
parler aussi d’autres penseurs de I'Humanité, tels les historiens
Michelet et Quinet — dont Louise Ferté montre ici I'importance
dans I'Uruguay et la pensée éducative de José Pedro Varela. Et
aussi de Félicité de Lammenais, dont le Traité de l’esclavage est
traduit et publié par Francisco Bilbao en 1843, avec d’autres
textes, au Chili*?. Un Francisco Bilbao qui, avec Santiago Arcos,
se fait ’écho des utopistes francais de 'autre coté de ’Atlantique,
affichant sa fidélité aux principes de la Révolution francaise
jusque dans ses vétements (« Francisco Bilbao et Santiago Arcos
portaient tous les jours des fracs, coupés a la Robespierre et
ornés de boutons en métal doré ; un chapeau en velours a visiére
basse comme celui de Camille Desmoulins ; et un pantalon blanc
serré qui ressemblait & celui qui avait été mis a la mode par les
Conventionnels qui étaient partisans des principes républicains
les plus avancés (...) ; des cheveux longs réunis a l'arriere & hauteur
des épaules comme ces philosophes et poétes romantiques plongés

Tonka 2013, ainsi que Horacio Gonzalez : « Pierre Leroux et Esteban
Echeverria : epigonismo y autonomia en los documentos de ideas argentinas »,
Retorica y locura, para una teoria de la cultura argentina,Buenos Aires,
Colihue, 2002..

Mercedés Betria, op. cit., et Alejandro Herrero : « Eugéne Lerminier et sa
réception dans la région du Rio de La Plata », Corpus, n°60, pages 35sq.

39

40 voir les travaux de Alvaro Garcia San Martin : « Bilbao y Lamennais. Una

leccion de geopoliica », La Canada, Santiago de Chile, Universidad Metropolina,
n°3, 2012, et « Francisco Bilbao.Tres ensayos sobre La America Latina »,
Archivos de filosofia, Santiago, UMCE, n°2/3, 2008/2009, Christian
Gazmuri : El '48' chileno, Santiago, Ed. Universitaria, 1992, Carla Soto :
“Santiago Arcos : a la recherche d'une patrie... Réforme et révolution, les
dilemmes de la décennie de 1850”, Histoire et sociétés de I’Amérique Latine,
Université Paris 7, n°7, 1998.
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dans une profonde réflexion*! »), a parcouru en compagnie de
Quinet les barricades de juin 1848 a Paris, et fonde a son retour
au Chili la Sociedad de la Igualdad en 1850, a laquelle participera
aussi Lastarria, lequel se tournera bientét vers le positivisme,
Littré et Stuart Mill, et le krausisme a travers la lecture de
Ahrens dans la Revue encyclopédique de Leroux, comme le rapporte
ici Cristina Hurtado Beca.

« La pensée philosophique dans la premiére moitié du siecle,
depuis l’¢re de l'Indépendance jusqu’en 1875, et méme apres
cette date, est donc une pensée romantique et libérale, d’origine
francaise, a peine tempérée ca et la par l'influence de Guizot, des
idéologues et des juristes francais, et par celle de 1’école des
analystes et des logiciens anglais », écrit Francisco Garcia Calderon.
« Il n'y a qu'une exception a signaler : et c’est 'action trés limitée
du Comtisme. Au Brésil, Benjamin Constant et son école acquiérent
une réelle influence, politique et intellectuelle ; au Chili Lagarrigue,
un des fidéles disciples du Comtisme intégral, bien différent de
celui de Littré, explique et défend sa doctrine religieuse sans
succes positif. Au Mexique, la Revue positive de Aragon, qui
défend les mémes idées, a eu une curieuse vitalité. C’était
cependant le positivisme qui, au premier appel, devait conquérir
Amérique Latine plus que n’avait fait aucune autre doctrine
philosophique. Il serait hasardé de vouloir déterminer ici les
causes de cette influence, si puissante au Mexique, au Brésil, au
Chili. Ce fut sGrement une réaction contre une pensée un peu
verbale et diffuse, ce fut aussi un effet des conditions des progres
matériels de ces pays qui trouvaient dans le positivisme un cadre
pour la vie nouvelle ; elle s’explique, finalement, dans quelques-
uns de ces pays, au Mexique et au Chili par exemple, par des
caractéres nationaux de discipline politique, de vision concréte,
de ténacité et de volonté*? ». Pour une autre interprétation, on se
référera a l’article de Laura Brondino publié dans ce numéro.

41 Antonio Ihiguez, Historia del Periodo revolucionario en Chile: 1848-1851.
Ed. El Comercio, Santiago, 1905, p. 495.

42 Francisco Garcia Calderon, op.cit. page 677.
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Positivisme

« Auguste Comte est le plus grand philosophe de ce siécle, a qui on ne peut comparer que
Descartes et 1eibniz ». Ce jugement de Lastarria, se déclarant disciple d’Anguste Comte dans ses Legons
de politigne positive, publices a Santiago en 1874, rapporté par Lagarrigue et cité par Emile Littré dans
La philosophe positive de novembre-décembre 1878, atteste d'une influence considérable du positivisme an
Chili dans la seconde moitié du disc-nenvieme siéele. 11 en est de méme an Mexigue, on c'est a plusienrs
anditenrs du conrs de Comte, revenus de Paris en 1852, et singulierement a Gabino Barreda, médecin et
mathématicien, antenr d'un projet de réforme de [éducation en 1868, que s'origine la naturalisation
mexicaine de l'idée régulatrice de la tounte puissance de la science, sous condition de l'extension des
conquétes des sciences de la nature anx: sciences de ['homme et de la société, et, sons des modalités diverses,
de la nécessité de Innion de la science a la politique. Mais c'est en 1877, avec larrivée an ponvoir de
Porfirio Diaz, que le positivisme est saisi par la politigne sous le nom de porfirisme, nne dérivation
contestée par certains disciples de Barreda, et célébrée par d'antres comme Justo Sierra, fondant en 1892
le Parti des Scientifiques pour lequel la science est Linstrument privilégié de lordre politique et condition
d’une liberté dont le concept est inspiré de Stuart Mill et de Spencer et Pexercice confiné a I'économie. Au
Brésil, la philosophie positive entre d’abord par Luis Pereira Barreto, médecin de Sao Panlo, et par
Benjamin Constant Botelbo de Magalbaes, professenr a I'Ecole Militaire et a I'Ecole Polytechnigne de
Rio et fondatenr de la Société Positiviste. C'est en 1874 et 1875 que les brésiliens Miguel Lemos et
Raimundo Teixeira Mendes se convertissent au positivisme, séduits par la capacité scientifique d’Anguste
Comte avant d'adbérer a la religion de 'Humanité, respectivement en 1879 et 1880. Lenr choix de
Lafitte contre Littré entraine la fondation de I'Apostolat Positiviste du Brésil, puis, aprés la rupture avec
Laffitte, dn Temple de I'Humanité de Rio de Janeiro. La doctrine positiviste inspire la proclamation de
la république fédérale, aprés 67 ans de monarchie constitutionnelle, et Demetrio Ribeiro, membre du
gonvernement provisoire et de I’Apostolat Positiviste, fait inscrire sur le drapean national comme devise dn
nouvel Etat brésilien « Ordre et Progres ». Mais lidée d'établir une dictature républicaine qui serait
adéquate an concept qu’en avait produit Comte ne se réalisera que dans I’Etat du Rio Grande del Sur, le
14 juillet 1894 et jusqu’a 1930, avec Julio de Castilhos, soit un systéme de domination antoritaire qui
s'oppose au libéralisme oligarchique de ['élite dominante par le reconrs @ une forme de jacobinisme qui
donnerait la liberté de participer collectivement an gouvernement et a la souverainet?, contre le paradigme
de la représentation politique libérale. A propos de Vinfluence politique du positivisme en Amérigue
Latine, et la religion de I'Humanité de 1.agarrigue au Chili et de Lemos an Brésil, Paul Groussac écrit
1894 : « ce qu'ils entendent par positivisme, ¢'est une tentative de théocratie beanconp plus étroite et rigide
que le catholicisme du moyen-age, sans ancun des élans de I'Eglise qu’ils combattent en la parodiant ». 1/
remarque anssi que la République Argentine s'est montrée réfractaire a linoculation comtiste.

Mais Pinfluence du positivisme en Amérique Latine va bien an-dela de la politique et de la
religion de cenxc qui ont suivi le positivisme religienx: de Laffitte, plutdt que le positivisme scientifique de
Littré, et miéme finirent par rompre avec lui (la polémique de Lemos avec Laffitte vient en partie du fait
que ce dernier est partisan e indemnisation des propriétaires d'esclaves, alors que Lemos vent I'abolition
de lesclavage sans condition, de méme qu’avec Texeira Mendes il prone intégration des Indiens a la
Société, pour la raison toute comtienne de la disparition dans avenir des distinctions organiques des
races). En Angentine, le saint-simonisme a inspiré la génération de 37, tout comme bientit la lecture de
Stuart Mill et de Herbert Spencer marquera Sarmiento et Mitre. La génération de 80 épouse
Lévolutionnisme spencérien tant du coté des universités de Buenos Aires, Cordoba et finalensent 1a Plata,
développant la sociologie sous le paradigme des sciences naturelles, que de I'école normale de Parana, gui
miéle indistinctement, pour des générations d'éducatenrs, la référence a Spencer a celle faite a Comte. Le
positivisme peut étre dit a lanvre jusque dans le matérialisme d'un Florentino Ameghino, dans
Lintellectnalisme bistorigue de Jose Maria Ramos Mejia et dans le monisme naturaliste de Jose
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Ingenieros, et touche profondément la philosophie, ['éducation et I'université. Mais, comme I'a remarqué
Arturo Andres Roig, les Argentins ont donné nne extension pent-étre illégitime au mot « positivisme » :
depuis Ingenieros mettant sur le méme plan rationalisme et positivisme ( pour y intégrer Amédée Jacques,
disciple de Victor Consin venu transporter outre Atlantique son réve démocratique de la philosophie), et
Annibal Ponce faisant la méme chose a partir d'nun marxisme qui veut tronver ses origines nationales
dans la tradition libérale (avec Sarmiento et Mitre), jusqu'a Alejandro Korn, anti-positiviste, on
Ricanrte Soler, historien d’un positivisme pris au sens large, et au risque de méconnaitre les effets du
rayonnement du spiritualisme. L influence du positivisme anglo-saxon est attestée anssi en Urngnay et en
Colombie, a Cuba (Enrigue Jose Varona), a Porto Rico (Eugenio Maria de Hostos), au Pérou
(Mariano Corneo), an Venezuela (Rafael Villavicencio), etc..., oi il triomphe dans les institutions
scolaires et universitaires jusqu’an retour du spiritualisme et la réaction idéaliste dans les années 1900.

Arturo Ardao : Espititualismo y Positivismo en el Uruguay, Mexico Fondo de cultura
Econdmica, 1950, 3°ed.Montevideo, Universidad la Republica 2005.

Panl Groussac : « Le Positivisme », Ie Courtier Francais, Buenos Aires, 28 décembre
1894.

Lorelei Kury : « Nation, races et fétichisme : la religion de ['humanité au Brésil », Revue
d’Histoire des Sciences Humaines, #°8, 2003, p.125-138.

Arturo Andrés Rogg : Para una lectura filoséfica de nuestro siglo XIX, Mendoza,
Universidad Nacional de Cuyo, 2008

Ricanrte Soler : El positivismo argentino, Panama, Imprenta Nacional de Pananid,
1959.

Oscar Teran : Positivismo y nacion en la Argentina, Buenos Aires, Puntosur, 1987.

Leopoldo Zea : El positivismo en México, Mexico, Fondo de cultura econdmica, 1968.

Pour Garcia Calderon, le vingtiéme siécle qui s’annonce

sera celui de la renaissance de l'idéalisme : « L’Amérique Latine a
imité longtemps dans un sens étroit et exclusif; aujourd’hui
toutes les directions de la pensée européenne, spécialement de la
pensée francaise, sont connues et discutées. Espérons que cette
phase de culture développée et intense produira quelque chose
de plus autonome dans la spéculation, une grande individualité,
un grand systéme ». Ce numéro de la revue Corpus ne peut
évaluer cette promesse d’un ressourcement de l'idéalisme sur la
scéne philosophique latino-américaine. Il esquisse trois pistes
possibles, qui posent chacune a leur maniére la question de la
nationalité philosophique. La premiére serait celle sur laquelle
s’est engagé Ricardo Rojas — comme le montre Graciela Ferras —,
revendiquant une « réaction » contre les dangers du matérialisme
cosmopolite, sous condition d’un nationalisme marqué, contrairement
aux nationalismes européens, par sa tradition « laique et
démocratique », ainsi que « pacifiste, en vertu de la solidarité
américaine ». Il emprunte a Ribot son concept de « moi collectif »,
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qui n’est autre que la projection du « moi individuel » dans les
sphéres abstraites de l'espace et du temps, et a Alfred Fouillée
sa théorie de la nécessité d’'un idéal moral, puisant dans
L’Enseignement au point de vue national (1891) de celui-ci les
arguments de son livre : La restauracién nacionalista (1909), face
a ce qu’il diagnostique comme crise morale de la société
argentine. La seconde serait celle ouverte par Arturo Andrés Roig,
dont Luis Ferreyra éclaire d’un jour nouveau la formation auprés
de Pierre-Maxime Schuhl et les usages qu’il fera de « I’école
platonicienne de Paris » sur la scéne philosophique argentine
et latino-américaine, afin de philosopher sans renoncer aux
engagements qu’exige la transformation du monde : « Philosopher
en partant dune philosophie latino-américaine exige de facon
incontournable de préserver la valeur mobilisatrice de l'utopie
en tant que dimension qui intégre de facon tout a fait légitime
tout discours tourné vers lavenir. Une fois de plus, nous
revenons sur le réle primordial que doivent jouer aussi bien la
critique des aspects théoriques du travail philosophique que la
praxis qui l'accompagne et qui détermine ses limites et ses
possibilités*? ». La troisiéme est la tentative de cerner, depuis le
Chili, la nature, la structure et la fonction de la référence a
Foucault dans I'’Amérique Latine contemporaines, qu’il faut
confronter a d’autres, celle des brésiliens Marcio Alves de
Fonseca et Salma Tannus Muchail, ou celle du venezuelien Jorge
Davila : « La réception philosophique s’impose comme une tache
a accomplir : elle doit toujours étre une réception a venir plutét
qu’une réception passée (...). En ce qui concerne la réception de
Foucault, on pourrait dire qu’il s’agit de la réception actuelle ou
de l'actualité de la réception. C’est pourquoi j'ai osé donner
comme titre a cette intervention : « Actualité de la pensée de
Michel Foucault pour les latino-américains »; l’actualité ou
lactuel, comme je le disais en citant Deleuze, n’est pas ce que
nous sommes maintenant, mais ce que nous sommes en train de
devenir, c’est a dire notre devenir autrement. Enfin, la réception

43 Arturo Andrés Roig: préface a Horacio Cerutti Goldberg: Philosopher
depuis notre Amérique, Paris, L’'Harmattan, 2010, page 15.
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philosophique, et celle de Foucault en particulier, ne doit pas
étre posée comme un ergon, comme une chose déja faite, déja
passée, mais plutét comme un programme a faire, comme un
« programme énergétique », si le terme n’est pas abusif (...). 1l
semble bien que partout en Amérique latine, a la différence de
I’Europe, on trouve dans bien des pratiques sociales des forces
vivantes et encore irréfléchies de philosophie comme dynamis,
avec toute sa puissance sur lagir et sur la pensée. Elles se
maintiennent comme repliées et maintes fois empéchées de sortir
au jour par des formes subtiles et violentes. Il y aurait chez nous
des Grecs présocratiques partout, des Héraclite surtout; mais la
communauté philosophique le regarde en négatif, ils se cachent
donc, et on les méprise. Il nous faut réfléchir sur cet espace qui
se dérobe, qui se cache «en deca de toute la tradition
européenne, « en deca de tous les conflits intra-culturels, en deca
des formes indiennes et africaines qui dans un étrange
syncrétisme coexistent avec les formes occidentales** » ; il nous
faut y réfléchir parce qu’ « en deca de la culture que nous n’avons
pas inventée, il y a notre idiosyncrasie comme peuple, il y a la
concrétion de '’humain sur cette terre qui est la notre ». Penser
notre pensée comme encore vivante dans plusieurs pratiques
sociales contemporaines et depuis son origine, voila une grande
thématique pour la réception de Foucault en Amérique latine*® ».

Patrice VERMEREN
Université paris 8

44 Jorge Davila cite ici J.M. Briceno-Guerrero : Que es la filosofia, Merida,
Universidad Los Andes, 1962.

45 Jorge Davila : « Actualité de la pensée de Michel Foucault pour les latino-
américains », Existe-t-il une philosophie latino-américaine ?, UNESCO,
2004, op.cit.39.
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Appendice*®

Roig contre Roig ?

« Mendoza, 23 de diciembre de 1994.
Senor

Patrice Vermeren

(...) 75004 Paris

M;i estimado colega :

Fue para mi una sorpresa muy grande haber recibido su amable carta del 27 de julio, junto
con un bello ejemplar de la revista Corpus dedicado a Vietor Cousin. El paguete me lego con un enorme
retraso y por casualidad, pues, hace ya dieciocho anos que no vivo en la direccion que Ud. tomo de un
libro mio. En 1976 sali exiliado y estuve fuera de mi patria durante diez anos y abora tengo otro
domicilio.

Siempre tuvo la intencion de publicar un libro sobre Jacques y hasta logre que EI Congreso de
la Nacion (con la aprobacion de ambas cimaras, diputados y senadores), votara una 1ey Nacional que
disponia la edicion de las Obras Completas de Jacques. Cuestiones de politica hicieron que hasta la fecha
esa ley no se haya cumplido.

Mucho me interesa conocer lo que Ud. Y sus amigos escriban sobre el ilustre pedagogo y
Sfilosofo que tan importante papel cumplid en el Rio de la Plata, asi como sobre el eclecticismo en general.
Siempre tuve, asimismo, el deseo de publicar un libre sobre el Eclecticismo argentino, asi como le hice con
e/ Krausismo.

Junto este le envio algunos trabajos que tal ves Ud. no conozca. Ademds le envio nna lista de
mis escritos sobre Jacques.

Con la esperanzga de que usted. Reciba estas lineas, le ruego que junto con mis deseos de
felicidad para estas fiestas, reciba Ud. Mis saludos mas cordiales,

Dr Arturo Andrés Roig
Mi actnal domicilio es :
Guayaquil 157,
(5519) Dorrego — Mendoza
Argentina”.

Telle est la lettre que Arturo Andres Roig m’envoya en réponse a celle que je
lui avais écrite, depuis la Bibliotheéque Nationale de France ot j’avais lu des tirés a part de
lui, estampillés de son nom et de son ancienne adresse 2 Mendoza datant d’avant son exil

46 Ce texte a été rédigé en hommage & Arturo Andrés Roig et publié en
espagnol dans les Cuadernos Filosoficos de 1’Ecole de Philosophie de
I’Université Nationale de Rosario, Homo Sapiens ed., IX, 2012.
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a Quito. Je venais de soutenir ma thése de doctorat : [ictor Cousin. Le jeu de la philosophie et
de I’Etat, et jécrivais alors sur un autre philosophe persécuté dans son proptre pays,
Amadeo Jacques, suspendu de sa chaire académique a Paris, proscrit par la réaction qui
suivit la révolution de 1848 et venu en Argentine transporter son réve démocratique de la
philosophie. Je découvrais que Roig avait écrit sur Amédée Jacques avant moi et mieux
que tout le monde. Il ne s’était pas contenté de célébrer le recteur refondateur du Colegio
Nacional de Buenos Aires, il était remonté aux premiers jours de sa carricre
philosophique en France. Est-ce les études platoniciennes de Roig qui I'avaient conduit a
s’intéresser a la these latine de Jacques : « Acerca de la doctrina platonica de las ideas de
acuetdo con el testimonio de Aristoteles y de lo que este la censura (1837) » et a préfacer
sa traduction en espagnol, et a travailler aussi sa thése francaise : « Aristote considéré
comme histotien de la philosophie » ? Roig a raconté plus tard comment le philosophe
Coreliano Alberini, furieux anti-positiviste, les avait découvertes lors d’un sé¢jour a Paris
en 1927 (au cours duquel il avait prononcé une conférence a la Société Francaise de
Philosophie et rencontré Meyerson et Bergson), l'une dans les sous-sols de la
bibliothéque de la Sotbonne et le recteur Paul Lapie lui en avait fait cadeau, lautre,
manuscrite, dans les archives de ’Ecole Normale Supérieure, et Célestin Bouglé lui avait
petmis d’en faire une copie. Coreliano Alberini, directeur de I'Institut de Philosophie de
la Faculté de Philosophie et des Lettres, avait adressé copie de ces lettres a Juan
Montovani, et fait promulguer une loi nationale (n°19.817 du 30 octobre 1965) a
P’Assemblée Nationale, avec Gregorio Weinberg et Hector F.Bravo, prévoyant la
publication des ceuvres d’Amédée Jacques par Pimprimerie du Congrés. La veuve
d’Alberini fit d’ailleurs cadeau a Roig des deux précieuses theses d’Amédée Jacques, dont
il voulut en vain faire don a la Bibliothéque Nationale de I’Argentine, et qu’il me
montrera un jour avec émotion, fustigeant lindifférence du directeur de I'époque a
recevoir ce si précieux dépot. Mais surtout, faisant retour aux textes mémes, Roig avait
resitué Jacques dans la tradition de I’éclectisme de Victor Cousin, a la lumiére d’un travail
inédit sur influence du spititualisme universitaite francais dans le Rio de La Plata.qui
éclairait d’un jour nouveau la philosophie en Argentine dans la seconde moiti¢ du dix-
neuviéme siécle. Ma premiére rencontre avec Arturo Andrés Roig, livresque et épistolaire,
se fit donc sous le double signe d’une réévaluation d’un héritage philosophique oublié, et
de la figure du philosophe persécuté, P'exil forcé de Roig 4 Quito m’étant apparu d’emblée
comme I’écho contemporain de celui d’Amadeo Jacques 2 Tucuman et 2 Buenos Aires.
C’est sous ce double embléme que je le connus une seconde fois, non plus a
travers ses ceuvres et sa correspondance, mais dans le réel d’une rencontre au Chili.
Chercheur au CNRS, je m’occupais aussi a ’époque de la philosophie a FTUNESCO, et
j’avais proposé a Federico Mayor de fonder la premiére chaire UNESCO de philosophie
pour Humberto Giannini, courageux tésistant par logigne a la dictature militaire de
Pinochet et engagé dans la reconstruction des études philosophiques et de I'Université
publique dans son pays revenu a la démocratie. Avec Humberto et mes autres amis
chiliens, Patricia Bonzi, Pedro Miras, Rodrigo Alvayay, Catlos Ruiz, Matcos Garcia de la
Huerta, Cecilia Sanchez,. javais organisé un congrés latino-américain sur Filosofia y
Democracia en America Latina y el Caribe. Arturo Andrés Roig accepta de s’y rendre, et y
prononga une belle conférence sur le theme: « Consideraciones para una « filosofia
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popular de la democracia 475 11 sétait saisi du livre de Roger-Pol Droit : Filosofia y
democracia en el mundo. Una encuesta de la UNESCO (1995) pour traiter au présent d’un lien
problématique : “Ni la democracia, ni la filosofia, son conceptos univocos, sino
profundamente equivocos y aquellas lecciones de “moral civica” en circulacién en los
programas educativos del Estado, en las que aquellos términos aparecen reunidos,
pueden ser las de una democracia liberal, oligirquica o populista, una democracia
socialista o inclusive las de un “gobierno de excepcién” dentro del marco general de una
democracia a la que hay que “restablecer”, tal como lo entendieron las atroces dictaduras
militares del Cono Sur latinoametricano. Y la filosoffa, por su parte, puede moverse desde
los extremos ideoldgicos justificatorios de la violencia y la muerte, hasta las formas de un
saber liberador”. Et il s’était interrogé sur ce que la philosophie latino-américaine, pouvait
apporter a I’éclaircissement de ce probleme toujours complexe et urgent, passant par une
évocation magistrale de Bolivar, Bilbao et Marti, pour poser la question des conditions de
possibilit¢ d’une « Filosofia popular de la democracia». Nous eimes P'occasion de
converser tous trois longuement, avec Susana Villavicencio, de Jose Ingenieros et du
concept de 'Université. Je me souviens aussi des débats avec Humberto Giannini et avec
nos amis colombiens, Bernardo Correa, Victor Flotian et Guillermo Hoyos, avec Jorge
Dotti, de Buenos Aitres, Massimo Dessiato et Pilar Echevertia de Ocatiz, venus du
Venezuela, et Matia del Pilar Diaz Castanon, tard venue de La Havane. ]” avais demandé
a Arturo la faveur de préfacer le livre que je venais de terminer : Amadeo Jacques. El sueno
democratico de la filosofia. 11 m’a offert un texte magnifique: «El reencuentro de dos
tradiciones*8 ». Nous sommes devenus amis, et 2 chacun de mes séjours en Argentine, je
le rencontrais avec bonheur, 2 Mendoza ou a Buenos Aires, ou ailleurs.

Jusqu’a ce colloque : « Repensando el siglo XIX desde America Latina y
Francia *%, organisé a I'Université Nationale de Cuyo en aout 2008 en hommage au
philosophe Arturo Andres Roig. Il y avait prononcé une conférence sur “Dos visiones de
la imaginacién en el siglo XIX francés : Amédée Jacques y Etienne Vacherot». Comme
toujours, Arturo nous surprenait par originalité de ses références (les Francais ont oublié
Vacherot, auteur d’une Histoire critique de ['école d’Alexcandrie, victime des attaques de ’abbé
Gratry contre son panthéisme supposé, et démissionné de son poste de directeur des
Etudes a I’école normale supérieure pour refus de préter serment a Napoléon III,
fossoyeur de la république ; lui non), et par sa capacité a passer par le dix-neuvieme siécle
pour penser au présent, a partir d’un énoncé sorti d’un livte récemment publié qui joue
comme garant de P'actualité d’une question (ici une conférence de Patrick Vauday, jouant
le méme role que le livte de Roger-Pol Droit dans « Consideraciones para una filosofia
popular de la democracia »). Tous ses éleves, devenus ses amis, étaient venus des quatre

47 Arturo Andres Roig: “Consideraciones para una filosofia popular de la
democracia », Filosofia y Democracia, Edicion a cargo de Humberto
Giannini y Patricia Bonzi, Santiago de Chile, LOM, 1997.

48 Arturo Andrés Roig: “El reencuentro de dos tradicones”, en prefacio de
Patrice Vermeren : : El sueno democratico de la Filosofia», Buenos Aires,
Colihue, 1998, Edition francaise, Paris, L’Harmattan, 2001.

49

Repensando el siglo XIX desde America Latina y Francia. Homenaje al
Filosofo Arturo Andrés Roig, Marisa Munoz y Patrice Vermeren compiladores,
Buenos Aires, Colihue, 2009
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coins du monde, pout dialoguer avec lui a partir son ceuvre, partageant avec la jeunesse
étudiante en nombre le plaisir qu’il ne cachait pas d’étre le premier acteur de cette scene
philosophique inédite. Le moment le plus émouvant de cet hommage fut peut-étre le
témoignage de sa fille Elisabeth, d’abord sur le réve de son pere de contribuer a la
reconstruction d’'une Université ou le partage des savoirs serait devenu garant d’une
ouverture de linstitution a la vie et d’un avenir pour une communauté humaine
intellectuellement et politiquement émancipée : Arturo Andres Roig aura été toute sa vie,
et restera pour les générations futures, un professeur ; peut-étre le plus digne de toute
I'histoite de I'Université Argentine, indéfectiblement attaché a I'idée que sa tradition,
marquée par la Réforme universitaire de Cordoba, avait pour horizon de contribuer au
processus latino-américain de libération”". Elisabeth a raconté aussi I'exclusion du
professeur Roig de sa chaire par la dictature militaire et sa fuite mouvementée hors de
son pays, pour un exil forcé a Mexico puis 2 Quito. Aussi bien pourtions nous voir dans
cette situation la possibilité pour Roig d’une nouvelle pratique de la philosophie,
maintenue a Iécart de deux institutions visant a lasservir, a la subordonner, ou 2a la
supprimer : IEtat autoritaire en Argentine et son Université déchue d’elle-méme et de
toute indépendance de la pensée. Miguel Abensour, 2 propos de Adorno, a montré
comment lexil déplace la question politique, et que chez lui «le refus de la praxis va de
pair avec le refus de la résignation puisque se découvre dans ce double refus une nouvelle
exigence de la pensée 51, Constater que «le temps de la maison est passé», refuser
I’habiter chez soi, aller jusqu’au bout de lexil, c’est préserver la possibilité de vivre
autrement, dans une société qui réaliserait idéalement I'individu dans sa vraie dimension
sociale. La pensée de I’exil procéde donc d’une inspiration utopique : « le penser libre et
qui résiste au-dela de lui-méme », sans se réifier dans une nouvelle utopie dans 'illusion
d’un retour au foyer. Ne pourrions-nous pas dater de ce moment P'acces de Roig a une
pensée de l'exil, au sens ou Miguel Abensour la comprend et 'applique au philosophe de
I’Ecole de Frankfort ? Deux indices permettraient de s’engager sur cette voie : c’est a
Quito que Arturo Andres Roig écrit ses plus belles pages sur 'utopie, et son retour en
Argentine, aprés la chute des généraux, témoigne de sa méfiance a I’égard de toute
illusion d’un nouvel habiter. « Seule I'affirmation jusqu’au bout de cet exil — faire du lieu
de nulle patt son séjour — peut préserver la possibilité sans garantie de P'autre, d’une vie
transformée, d’une société juste », écrit Abensour, qui cite Adorno : « Il ne peut y avoir de
vraie vie dans un monde qui ne P’est pas». Ce que nous disait enfin Elisabeth de son pete
sur son retour 2 Mendoza, a I’age de 63 ans, ce dont il nous a donné la preuve jusqu’a sa
mort, c’est intransigeance sereine, souriante et obstinée de son combat philosophique, la
revendication d’une philosophie qui rejette le fait accompli et toute forme de soumission
ou d’allégeance a lautorité, la pratique d’une expérience en commun d’une réflexion
philosophique jamais achevée, qui ré-ouvre sans cesse les voies de '’émancipation. Au
cours de ce colloque improbable, j’ai recu de ses mains le titre académique dont je suis le
plus fier, celui de professeur honoraire a 'Université Nationale de Cuyo. Venant de lui,

50 Arturo Andrés Roig : « Un proceso de cambo en la Universidad Argentina
actual (1966-1973) », Filosofia, Universidad y Filosofos en America Latina,
Mexico, UNAM, 1981, page 172.

Miguel Abensour : « La Théorie critique : une pensée de l'exil ? », Archives
de philosophie, avril-juin 1982, p. 198. Patrice Vermeren : Filosofias del
exilio, Universidad de Valparaiso, 1992.
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c’était une reconnaissance a nulle autre pareille de notre complicité dans le combat
philosophique. J’avais préfacé une compilation de quelques-uns de ses textes : je reprends
ici ces lignes, car elles disent bien, sous I'effet de I'’émotion, et sous le titre « Repenser le
XIX® siecle philosophique depuis Arturo-Andrés Roig52 », mon admiration d’Arturo
Andrés Roig :

Pourquoi lire aujourd’hui Arturo-Andrés Roig ? L'une des réponses possibles
serait que son ceuvre, considérable, échapperait aux partages convenus des tertitoires
disciplinaires, ceux de la philosophie académique ou de la philosophie hors de soi, ceux
de Ihistoire de la philosophie et de Ihistoire des idées. 1l se tient peut-étre toujours en
exces sur les tentatives de réduction unidimensionnelle de son ceuvre — fussent-elles
subtiles et rigoureuses —, venant de ses disciples et de ses contemporains, sinon de lui-
méme. Est-il le théoricien d’une histoire des idées latino-américaines en crise ? ou plutot
un historien de la philosophie universelle ancré (ou égaté) en Amérique Latine ? Arturo-
Andrés Roig peut soutenir que Ihistoire de la philosophie est remplacée dans la pensée
latino-américaine par Thistoire des idées, mais il ne cesse quant a lui de mobiliser les
concepts et les figures de I'histoire de la philosophie, de Platon a Kant et de Hegel a
Michel Foucault. Est- il un professeur de philosophie saisi par une intetrogation
ontologique originale du passé et du présent ? ou le fondateur d’une philosophie de la
libération qui déboucherait sur un plein humanisme et une morale de 'émergence ? On a
dit de lui 'un et Pautre. En réalité, il brouille lui-méme les pistes. Peut-étre est-il tout cela
a la fois, et ce serait justement les tensions en jeu dans son oeuvre qui en feraient la
fécondité conceptuelle ? Ou plus simplement est-il un philosophe qui tente de reposer, a
la lecture de la tradition, et d’éclairer d’un jour nouveau, la question vouée a demeurer
question de I'’émancipation humaine ? La raison a elle-seule serait suffisante pour rendre
nécessaire et actuelle la lecture d’Arturo-Andrés Roig.

Une autre raison de le lire aujourd’hui serait la manicre dont, seul peut-étre
parmi les philosophes de sa génération, il passe par le dix-neuviéme siecle pour penser au
présent. Mais quelle est sa philosophie du XIX® siecle ? Il préte attention aux formes
discursives, a ses modes de communication, singuli¢rement au passage du journalisme
d’idée au journalisme périodique. Mais aussi bien il accorde une importance décisive a
Pinstitutionnalisation de la philosophie, et a sa visée éducationnelle d’un peuple souverain
longtemps politiquement introuvable. Arturo-Andrés Roig pour autant n’est jamais
affecté par le virus de la sociologie des élites, sa position demeute obstinément
philosophique. Interroger le dix-neuvieme siccle philosophique, c’est donc d’abord
identifier son style et ses formes d’existence dans I’espace public, depuis la presse et
I’édition jusque dans linstitution scolaire et universitaire : articles, essais, fragments,
traités, cours et manuels. D’ou une attention privilégiée portée a certains auteurs négligés,
car pour Arturo-Andrés Roig, il n’y a pas de philosophes mineurs, mais une interprétation
philosophique toujouts possible des écrits qui traduisent ou refletent une pensée. Juan
Montalvo (voir sur ce sujet le remarquable chapitre VII de E/ pensamiento social de Juan
Montalyo, Quito, 995, pages 157 sq) accéde ainsi au Panthéon du XIX® siecle a la méme
dignité que Domingo Sarmiento, Simon Rodriguez partage les mémes honneurs que Juan
Bautista Alberti., sans patler d’Amadeo Jacques, dont il faut dire que c’est Arturo-Andrés
Roig qui I'a découvert et lui donne la fonction d’un personnage philosophique désormais

52 Arturo Andres Roig : Para una lectura filosofica de nuestro siglo XIX,
Mendoza, UNCuyo, 2008
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incontournable pour saisir les chemins de la philosophie en Argentine. Et si les formes
d’élaboration, de communication, de transmission des savoirs philosophiques sont
étudiées dans leurs rhétoriques propres, elle renvoient aussi a la question de leurs
destinataires, et singulietement d’un peuple dont le concept est analysé en extension et en
compréhension.

Une troisiéme raison de lite Arturo-Andrés Roig aujourd’hui serait la considération
dans laquelle il tient le rationalisme, et singuliérement le spiritualisme — du romantisme a
ce qu'il nomme I’éclectisme de chaire, contre la vulgate qui voudrait que le positivisme
soit la substructure métaphysique des idées progressistes dans la naissance des républiques en
Amérique du Sud, de José Ingenieros et Anibal Ponce a Ricaurte Soler. Bien peu de
philosophes sont allés contre le dogme établi d’un processus de scientifisation qui serait a
I'ceuvre dans la philosophie au XIX® siecle et irait de pair avec la modernisation de la
société ou Iémancipation du prolétariat, sinon Humberto Giannini au Chili et Arturo-
Andrés Roig en Argentine. Ce dernier en tite des études décisives sur le krausisme, sur
Amédée Jacques dans sa lecture de Leibniz et dans le lien qu’il établit entre démocratie et
philosophie, ou sur 'utopie et les utopistes, qui dessinent les contours d’un dix-neuviéme
siécle inédit en Argentine et en Amérique Latine, et devancent de beaucoup l'intérét que
les francais ont porté tardivement a leur dix-neuvieme siecle philosophique.

1l ne faut pas s’y tromper : comme tous les grands philosophes, Arturo-Andrés
Roig emprunte patfois les mots des autres, mais c’est pour forger ses propres concepts.
Son dix-neuvieme siécle peut étre dit culturel, son projet philosophique une inversion de
Hegel, commandant comme effets moraux et politiques la nécessité d’une Seconde
Indépendance et une morale de I’émergence. Mais ce qui fait la singularité de sa démarche
philosophique, traversée a l'infini par des lectures critiques, des confrontations polémiques,
et le travail incessant des concepts, c’est aussi qu’elle n’est pas seulement destinée a des
jeunes gens pour qu’ils puissent, devenus spécialistes grice a 'acquisition de compétences
techniques, former a leur tour d’autres spécialistes, mais qu’elle s’adresse aux hommes
pour qu’ils changent d’existence et inventent une nouvelle maniere de vivre. Lire Arturo-
Andrés Roig relisant le dix-neuvieme siecle aurait aussi cet enjeu — comme le dirait Miguel
Abensour a propos de 'opportunité de revenir a cette figure énigmatique du XIX°® siécle :
Pierre Leroux — de poser au dix-neuvieme siccle «la question moderne du mode de
philosopher qui surgit au moment ou la philosophie, sous I'assaut de crises d’ordres
divers (fin du spiritualisme, positivisme, naissance de la sociologie et du socialisme, etc..),
opete un retour sur elle-méme » et fait d’une réflexion sut elle-méme I'objet de son
interrogation.

Le 16 juin 2012, a été soutenu a 'Université Paris 8 par Luis Gonzalo Ferreyra
une remarquable thése de doctorat en philosophie, portant comme titre : Philosophie et
politique chez Arturo Andrés Roz('gss, qui éclaire d’un jour nouveau son ceuvre dans son

rapport a 'Université et depuis ses (re)lectures de Platon et des Anciens. Un membre du

53 Luis Ferreyra : Philosophie et politique chez Arturo Andrés Roig, thése pour
le doctorat de philosophie, Université Paris 8, a paraitre dans la collection
La philosophie en commun, Paris, L’Harmattan, septembre 2012. Voir
aussi larticle inédit de Agostina Weler : « Simon Bolivar et ’héroisme
politique ». Une traduction en francais de Arturo Andrés Roig : Teoria y
critica parait en septembre 2014 aux éditions L’Harmattan.
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jury, Stéphane Douailler, y évoquait le geste philosophique d’Arturo Andres Roig restitué
par Luis Ferreyra a la lumicre des analyses de Jean-Toussaint Desanti. Bien entendu, toute
pensée est en rapport avec son temps : la pensée de Spinoza est en rapport avec la pensée
capitaliste du monde hollandais, etc... Roig a bien écrit cela : toute pensée s’inscrit dans
un contexte historique qui est le sien. Mais aussi bien une pensée authentiquement
philosophique ne se réduit pas a ses circonstances, il y a un travail de la pensée
irréductible a l'univers de son contexte historique. Toute philosophie procede par des
réveils, il y a chez elle un ensemble d’instruments conceptuels, d’enchainements,
d’opérations, qui sont endormis, et il faut réveiller un moment qui sommeille pour
répondte 4 une question du temps : car la philosophie patle de son temps, mais avec des
mots qui viennent d’Homére ou d’Aristote.. Comment Roig réveille-t-il Platon pout
répondre aux problemes de notre temps ? Douailler créditait ainsi Luis Ferreyra d’inscrire
Roig dans le champ de la philosophie, d’en faire un philosophe pleinement philosophe au
sens de Thistoire de la philosophie, bien loin de T'histoire des idées qui voudrait rendre
visibles toutes les idées.

Roig contre Roig ? Il se peut qu’en France, ainsi que I'affirment Luis Ferreyra
et Stéphane Douailler, on cherche a empécher de réduire 'ceuvre de Roig a n’étre qu’une
histoire des idées. parce que I'on veut ici que sa réception ici soit celle d’un philosophe,
du grand philosophe qu’il n’aura cessé, ne cesse aujourd’hui et ne cessera pas demain,
détre.

Patrice Vermeren
Département de Philosophie
Université Paris 8
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L’INFLUENCE DE MONTESQUIEU
SUR LE CONSTITUTIONALISME LATINO-AMERICAIN

DE LA SEPARATION DES POUVOIRS
A LA SEPARATION DU POUVOIR

Pour former un gouvernement modéré il faut combiner les
puissances, les régler, les tempérer, les faire agir, donner,
pour ainsi dire, un lest a l’'un a l'une pour la mettre en état
de résister a une autre ; c’est un chef d’ceuvre de législation
que le hasard fait rarement et que rarement on laisse faire.
Charles-Louis de Secondat, Baron de Montesquieu

Lors du processus d’indépendance de ’Amérique Espagnole
au début du XIXe siécle, 'ensemble des jeunes nations du continent
vont opter, (excepté le Brésil)!, pour des régimes politiques inspirés
des Lumiéres et qui consacraient le devenu « sacro-saint principe
de la séparation des pouvoirs ». Si John Locke et Bolingbroke en
avaient déja élaboré les éléments doctrinaux, ce fut réellement
Montesquieu qui paracheva de théoriser cette nouvelle facon de
penser les rapports entre les pouvoirs?. Au moment de l'indépendance
de PAmérique espagnole, De l'esprit des lois n’était plus seulement
un ouvrage sur la raison primitive de la loi : « et les rapports qui
se trouvent entre elle et les différents étres, et les rapports de ces
divers étres entre eux »® comme on pouvait le lire dans son livre
premier, mais son auteur avait véritablement conceptualisé un
principe général, qui s’était converti en «régle déifiée » pour toute

Le Brésil connaitra une monarchie de 1822 a 1889.

2 Charles Eisenmann, « L'esprit des lois et la séparation des pouvoirs »,
Mélanges R. Carré de Malberg, Paris, Recueil Sirey, 1933, pp. 164-192 ;

Montesquieu, De l’esprit des lois, Paris, GF-Flammarion, 1979 Livre II,
Chapitre Premier, Livre L., p. 123.
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nouvelle Charte constitutionnelle de 1’6poque souhaitant garantir
juridiquement la liberté.

Le concept de « séparation des puissances », qui sera tres
vite compris comme « séparation des pouvoirs » que l'auteur des
Lumieéres avait théorisée en s’inspirant, voire en réinterprétant la
Constitution d’Angleterre, eut donc une influence considérable
sur le constitutionnalisme latino-américain de I'indépendance. Comme
le dit Hector Gros Espiell : « Du Rio Grande au Rio de la Plata, de
Mexico jusqu’au Chili et aux Provinces-Unies du Sud, l'organisation
constitutionnelle de ’Amérique ibérique, diverse et multiple, presque
toujours républicaine, malgré quelques exceptions, se fit en appliquant
le principe de la division des pouvoirs du gouvernement, principe
symbolisé, bien qu’il n’en fiit pas Uunique défenseur, par Montesquieu* ».

Lors du Temps Historique Constitutionnel (THC) de
I'indépendance®, les débats des élites latino-américaines en recherche
d’inspiration philosophique pour leur invention constitutionnelle
furent donc éclairés par la pensée de 'auteur du XVIIIe siécle. Les
paroles de Montesquieu « le pouvoir arréte le pouvoir » (méme si
le nom de Montesquieu n’était pas toujours cité) raisonnaient
haut et fort dans les discours prononcés lors des cabildos
et assemblées constituantes des élites créoles désireuses de
construire un systéme politique qui abrogeait définitivement le

Hector Gros Espiell, « Le principe de la division des pouvoirs, la Révolution
d’émancipation latino-américaine et le droit constitutionnel de I’'Uruguay »,
Revue Montesquieu N°5, http:/montesquieu.ens-lyon.fr, Communication
donnée en octobre 1999 au Centre latino-américain d’¢conomie humaine
de Montevideo, p. 99.

On entend par Temps Historique Constitutionnel des moments historiques
dans lesquels se réalise progressivement un large consensus de la classe
politique sur un mode d’organisation des pouvoirs publics qui reconnaissent
la capacité de l'exécutif a émettre des décisions dans un cadre 1égal défini
par une Constitution. Sur la notion de Temps Historique Constitutionnel
voir Jean-René Garcia, « El surgimiento de la nocién de Tiempo Histérico
Constitucional (TCH) en la doctrina juridica latino-americana : el caso
de la Constitucion boliviana de Santa Cruz de 1831 », Politicas y
Constitucionalismo, Junio-diciembre 2013, Vol I, Numero I, Juridica Law,
Mexico, 2013, pp. 45-65.
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régime absolutiste de la monarchie contre laquelle ils avaient
tant combattu. La « séparation des pouvoirs » et 'ensemble de
l’édifice constitutionnel se référant a un régime mixte construit
par l'auteur de L’esprit des lois se convertirent treés vite en 'un
des axiomes indépassables de la structuration des nouvelles
Constitutions latino-américaines du début du XIXe siécle®.

Certes, il serait exagéré de trouver dans le seul Chapitre VI
du Livre XI, De Uesprit des lois intitulé De la Constitution d’Angleterre,
une spécificité purement continentale de l'influence que Montesquieu
exercera sur I’Amérique latine. La pensée du philosophe des
Lumieéres dépassait bien évidement le seul cadre latino-américain
et s’annoncait déja a la fin du XIXe siécle comme une pensée
constitutionnelle génératrice d’outils théoriques utilisés par les
révolutionnaires francais lors de la rédaction de la Déclaration
des Droits de 'Homme et du Citoyen de 1789, la Constitution
francaise de 1791 et quelques années auparavant par les « Péres
fondateurs » de la Constitution nord-américaine de 17877.

Le principe de la « séparation des pouvoirs » sera d’ailleurs
le ciment conceptuel du constitutionnalisme libéral et constitue
encore aujourd’hui une source importante des débats théoriques
modernes. Il suffit pour s’en convaincre de consulter les Mélanges
en l’honneur de Jean Gicquel, Constitutions et pouvoir, dans lequel
Pascal Jan revient sur le principe moderne de « La séparation du
Pouvoir »8. A cet effet ’auteur nous précise :

Véritable mythe indissociable des régimes constitutionnalistes
pluralistes, la théorie de la séparation des pouvoirs est
également I'une des notions qui donne lieu a de multiples
interprétations politiques et juridiques. Plusieurs conceptions

Nous n’étudierons pas dans cet article la théorie des climats de Montesquieu
qui bien que trés répandue a 1’époque n’a pas eu de véritable effets sur la
construction du constitutionnalisme latino-américain.

Voir sur ce sujet, Hamilton A., Jay J., Madison G., Le Fédéraliste, Paris,
LGDJ, 1957.

Pascal Jan, « La séparation du Pouvoir », Mélanges en ’honneur de Jean
Gicquel, Constitution et pouvoir, Montchrestien, Lextenso Editions, Paris,
2008, p. 255.
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coexistent en doctrine. Pour aller au-dela de l’article
magistral de Charles Eisenmann dans les Mélanges Carré
de Malberg (« L’esprit des Lois et la Séparation des pouvoirs »),
les analystes admettent a l'unisson que la lecture
traditionnelle de la séparation des pouvoirs, séparation des
organes et spécialisation des fonctions, est impuissante a
rendre compte des équilibres contemporains des pouvoirs.
On rencontre désormais trés fréquemment la thése selon
laquelle la séparation des pouvoirs se réduit a un équilibre
entre, d’une part, les pouvoirs législatif et exécutif et
d’autre part, le pouvoir juridictionnel®.

Nous reviendrons plus tard sur cette nouvelle conception
de la « séparation du Pouvoir » dans le constitutionnalisme
latino-américain de ces derniéres années. Cependant, il convient
au préalable de comprendre la genése de l'influence de
Montesquieu sur les Constitutions de I'indépendance.

Il existe un grand nombre de Constitutions issues de
l'indépendance mettant en exergue, sans les citer, la « séparation
des pouvoirs ». Charles-Louis de Secondat exercera tout d’abord
une influence sur la Constitutions de Cadix de 1812 avant d’étre
repris par les nouvelles constitutions fondatrices de la nouvelle
Amérique ibérique. Mais en termes juridiques, linfluence de
Montesquieu sur ’Amérique latine a finalement été peu abordée.
Rousseau, Voltaire, Benjamin Constant, expressément revendiqués
par les constituants de l'indépendance, eurent davantage l’'attention
des spécialistes du continent.

Il est vrai qu’au-dela de Montesquieu lui-méme, c’est le
principe de « séparation des pouvoirs » garant de la liberté et des
abus de l'absolutisme qui était revendiqué par les élites créoles
de 'Amérique Espagnole dont une grande part avait lu Le
Fédéraliste lors de l'adoption de la Constitution des treize
colonies ameéricaines!®. Il semblerait donc acquis a cette époque

9 Pascal Jan, bidem, p. 256.

Geneviéve Verdo précise : « La Constitution de 1787 a été traduite et diffusée
trés tét dans les milieux révolutionnaires du port. Souvent attribuée a
Moreno, cette traduction émanerait en fait des milieux d’affaires anglais trées

42



Jean-René Garcia

qu’'une bonne Constitution devait organiser une « séparation des
pouvoirs ». Ainsi, les références a l'auteur des Lumiéres en tant
que tel sont beaucoup plus rares dans les débats des constituants
que celles a Jean-Jacques Rousseau ou a Benjamin Constant.

Pourtant, il est fondamental de revenir sur la réelle influence
de Charles-Louis de Secondat sur le constitutionnalisme latino-
américain de l'indépendance pour comprendre son évolution. En
effet, en étudiant cette influence, nous serons plus a méme de
comprendre les débats constitutionnels actuels sur la séparation
«du » Pouvoir au sens ou l'entend Pascal Jan dans les nouvelles
Constitutions latino-américaines des derniéres années.

Sans reprendre 'ensemble de la théorie de la « séparation
des pouvoirs » déja bien étudiée dans de nombreux ouvrages, il
convient de revenir en substance sur la démarche de Montesquieu.

Dans L’esprit des lois, Montesquieu s'intéressait essentiellement
a la notion de liberté apte a apporter la justice aux sociétés
humaines. Celle-ci ne consistait pas a faire ce que l'on voulait
mais de bénéficier du droit de faire tout ce que les lois
permettaient. Cette attitude procurait la tranquillité d'esprit, le
sentiment de sécurité. Or, cette liberté n'était pas réalisable dans les
trois formes de gouvernement connues : républicain, monarchique
et despotique!!. Elle ne pouvait résider donc que dans un gouvernement
modéré favorable a la liberté politique. Pour Montesquieu, le reméde a
la corruption possible de ces trois formes de gouvernement
résidait dans l'établissement d'un régime mixte modéré!?.

proches du pouvoir, dont un des représentants écrit en 1812 que la
Constitution américaine a été traduite par Mr Mac Kinnon (un marchand
anglais qui jouit de la haute estime de la Junte)», pp. 108-109, in Annick
Lempériére, Georges Lomné, Fréderic Martinez et Denis Rolland (Coord),
L’Amérique latine et les modéles européens, L'Harmattan, Paris, 1998.

Montesquieu, Ibidem, Livre II, Chapitre Premier, p. 132.

Pour Montesquieu si l'efficacité politique exigeait que les affaires soient
menées par un seul, il y avait aussi danger que le monarque ne devienne
tyran. Aussi, il était nécessaire de distribuer le pouvoir et de ne laisser au
monarque que le pouvoir d'exécuter les lois afin que le peuple garde sa
souveraineté. Dans un tel systéme, la séparation des pouvoirs assurait la
liberté politique. Montesquieu, Ibidem, Livre XI, Chapitre VI, p. 294.
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Selon une division qui deviendra classique aprés lui,
Montesquieu distinguait la puissance législative, la puissance
exécutrice et la puissance de juger. Il estimait que si les trois
« pouvoirs » sont concentrés entre les mémes mains, il n'y a plus
de liberte'. 11 s'agissait donc de séparer les pouvoirs et surtout
de les équilibrer ou de les distribuer!#. Ainsi, chacune des Chambres
du corps législatif aurait la possibilité de résister a 'autre. Par ailleurs,
le législatif avait, a 1'égard de l'exécutif, la faculté de contrdler
l'exécution des lois. Montesquieu théorisait aussi une puissance
de juger non jointe a la puissance législative ou exécutrice.

En résumé, le corps législatif était composé de deux parties,
Chambre haute et Chambre basse, I'une enchainant ’autre par
sa faculté mutuelle d’empécher. Toutes les deux étaient liées par
le pouvoir exécutif. En fait, le pouvoir que chacune de ces
puissances détenait sur l'autre permettait un mouvement qui
devenait le moteur du régime!®.

Mais la grande innovation de 1'ceuvre de Montesquieu résidait
dans sa conception méme du régime mixte et de la modération
qui en résultait. Charles-Louis de Secondat établit les principes
d'une Constitution permettant la sécurité et la liberté sans que
pour autant le pouvoir exécutif ne devint oppresseur, comme
1'Etat Léviathan de Hobbes, et qui allait au-dela de I'organisation
institutionnelle de Locke par l'institutionnalisation de la faculté
d’empécher. La fin de la Constitution devenait alors la sécurité,
la liberté et la modération.

13 pour une étude plus compléte sur la séparation des pouvoirs on pourra
consulter Charles Eisenmann, « L'esprit des lois et la séparation des pouvoirs »,
Mélanges R. Carré de Malberg, Paris, Recueil Sirey, 1933, pp. 164-192 ;
Michel Troper, La séparation des pouvoirs et l’histoire constitutionnelle
frangaise, Paris, LGDJ, 251 p.

Montesquieu, op. cit., Livre XI, Chapitre VI, p. 295.

Montesquieu précise : Ces trois puissances devraient former un repos ou
une inaction. Mais comme, par le mouvement nécessaire des choses, elles
sont contraintes d’aller, elles seront forcées d’aller de concert. Montesquieu,
ibidem, Livre XI, chapitre VI, p. 302.
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Au demeurant, Montesquieu ne s'appuyait sur aucun principe
philosophique pré-politique comme, par exemple, I'état de nature
hobbesien, mais il forgea un « non-principe », celui de la modération?®.
C'est justement parce qu'il redoutait la radicalisation de principes
simplifiés que le Philosophe des Lumiéres privilégiait ce « non-
principe ». En fait, Montesquieu était convaincu que la modération
était le maitre-mot de la modernité. En ce sens, il estimait que la
liberté politique était inhérente aux Etats modérés. Elle était
indissociable de la sécurité qu'ils recherchaient et qui ne pouvait
s’obtenir que par la modération. S’il faut insister sur le concept
de modération, c'est qu'il représente selon nous l'apport majeur
de 'auteur de L’esprit des lois pour qui il constitue a la fois le but
immédiat et le but supréme de la politique.

Ainsi, il conviendra de voir dans cet article tout d’abord
quelle fut l'influence de Montesquieu sur les Constitutions de
l'indépendance de I’Amérique espagnole. Mais surtout nous
reviendrons par la suite sur la nouvelle conception de la
séparation du Pouvoir dans les Constitutions latino-américaines
des derniéres années. Pour cela nous concentrerons notre analyse
sur les pays gouvernés par Bolivar et qui adoptérent les systémes
constitutionnels inventés par le Libérateur et imprégnés des idées
de Montesquieu. Puis nous verrons aussi les cas du Rio de la Plata
et de I'Uruguay qui ne se rangent pas dans la catégorie évoquée
ci-dessus mais qui constituent un bon exemple de la facon dont
les autres nations du continent furent influencées lors de leurs
inventions constitutionnelles par le philosophe des Lumiéres.

Des lors, pour mieux comprendre 'influence des théories
de Montesquieu sur le constitutionnalisme latino-américain, il
conviendra de revenir tout d’abord sur linvention du «non-
principe » de la modération chez Montesquieu (I). Puis nous verrons
par la suite la «modération» et le «régime mixte» dans les
Constitutions latino-américaines de l'indépendance (II). Enfin, nous
étudierons la nouvelle interprétation de la séparation du pouvoir
dans le nouveau constitutionnalisme latino-américain (III).

16 Harvey C. Jr. Mansfield., Le prince apprivoisé, de 'ambivalence du pouvoir,
France, Fayard Collection L’Esprit de la Cité, 1994, p. 294.
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I. L’invention du « non-principe » de la modération chez
Montesquieu

Le processus d’indépendance, comme nous l’avons dit,
permettra aux nouvelles nations latino-américaines d’opérer la
transition du systéme de la monarchie absolue de I'Empire
espagnol a des régimes politiques fondés sur les théories
constitutionnelles élaborées au siécle des Lumiéres!’. Lors de ce
foisonnement d’inventions constitutionnelles, la Charte rédigée
par Bolivar en 1826 qui devait aussi s’appliquer en Bolivie, au
Pérou et pour certains de ses aspects dans la Grande Colombie
(qui réunissait l'actuelle Colombie, 'Equateur et le Venezuela)
s’affirma comme 'un des premiers systémes politiques mettant
en ceuvre le principe de la « séparation des pouvoirs »'8, Ainsi, le
systéme constitutionnel créé par Bolivar peut étre considéré
comme un modele théorique de 1’équilibre des pouvoirs associant
aux trois pouvoirs classiques un quatriéme, le pouvoir électoral,
et un pouvoir moral gardien de ’édifice républicain poussant a
son paroxysme l'idée de la « séparation des pouvoirs » de Charles-
Louis de Secondat!®.

17 Sur Pinvention constitutionnelle et linfluence des Lumiéres a I'époque de
l'indépendance on pourra consulter O. Carlos Stoetzer, El pensamiento
politico en la América Espanola durante el periodo de la emancipacion
(1789-1825), Madrid Espana, Instituto de Estudios Politicos, 1996 ; Marie-
Danielle Demélas, L’invention politique, Bolivie, Equateur, Pérou au XIX¢
siecle, Paris, Editions Recherche sur les civilisations, ADPF, 1992 ; Georges
Lomné, « Révolution francgaise et rites bolivariens : examen d’une transposition
de la symbolique républicaine », Cahiers des Amériques latines, L’Amérique
latine face a la Révolution francaise, U’héritage révolutionnaire : une modernité
de rupture, Paris, Editions de 'THEAL, 1990, n°10.

O. Carlos Stoetzer précise a ce sujet que : Durant la seconde moitié du
XVIIF siecle, les hautes classes de ’Amérique espagnole lurent les ceuvres
de Voltaire et Rousseau, L’esprit des lois de Montesquieu et le Traité des
sensations de Condillac, et UEncyclopédie. O. Carlos Stoetzer, El pensamiento
politico en la América Espanola durante el periodo de la emancipacién
(1789-1825), op. cit., p. 52.

Les idées de Bolivar a l'origine de l'invention constitutionnelle de la Charte
de 1826 sont essentiellement exposées dans deux textes : le Discours prononcé
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On a souvent cru que la Charte de 1826 était une copie de
la Constitution napoléonienne de 1804. Mais ce n’était pas le
cas?0. Certes, on peut souligner des similitudes, notamment dans
l’'organisation des pouvoirs publics, mais la Charte de 1826
représentait avant tout, selon nous, la volonté de Bolivar
d’instaurer un régime mixte, comme élément générateur dun
ordre constitutionnel nouveau dans un cadre républicain inspiré
par l'auteur de L’esprit des lois, mais bénéficiant certes, de
« autorité » nécessaire pour son fonctionnement par l'institution
d’un président de la République?!.

La construction théorique du régime mixte qui donna lieu
a la modération chez Montesquieu était issue des penseurs de
PAntiquité et notamment de Hérodote qui avait identifié trois grands
systémes politiques : la monarchie, gouvernement dun seul,

a Angostura le 15 février 1819 pour linauguration du second Congrés
national vénézuélien, et le Discours de présentation de la Constitution de la
Bolivie au Congres Constituant de 1826, ainsi que divers lettres et fragments
de notes envoyés par le Libérateur pendant la campagne d’indépendance.
L’ensemble de ces écrits reflete la pensée constitutionnelle bolivarienne
imprégnée des idéaux du siécle des Lumiéres et des systémes politiques
qu'’il avait vu fonctionner.

20 On peut se référer pour cette interprétation a la pensée de Fraga Iribarne

qui précisait : « Il est évident que la Constitution du 22 Frimaire An VIII
(13 décembre 1799) avec son premier Consul, celle du 16 Thermidor An X
(4 aout 1802) avec son Conseil a vie, et notamment certaines formules de
cette Constitution comme le Sénat, le Conseil d’Etat, les Colléges Electoraux
étaient présentes dans la pensée de Bolivar appelé a résoudre dans un
certain sens les mémes problémes que Napoléon, c'est-a-dire rétablir l'ordre
apreés la révolution ainsi que garantir le fonctionnement d’une République.
Mais les solutions de Bolivar sont différentes sur le fond et sur la forme et
sont pensées expressément pour le monde américain. Rappelons-nous que
lorsque la gloire de Bolivar est a son plus haut niveau, Napoléon est oublié,
mort a Saint Héléne en 1821 » Manuel Fraga Iribarne, « La evolucién de las
ideas de Bolivar sobre los Poderes del Estado», Revista de Estudios
Politicos, Espafia, n° 117-118, Mayo-Agosto, 1961, pp. 231-232.

Sur la conception de l'autorité de l’exécutif chez Bolivar voir : Hubert
Gourdon, «Les trois constitutionnalismes de Simon Bolivar », Cahiers des

Amériques latines, Bolivar et son temps, Paris, Série Sciences de 'Homme,
IHEAL, 1984, n° 29-30, pp. 249-261.

21
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l’aristocratie, gouvernement de quelques-uns, la démocratie,
gouvernement de tous, se succédant selon un ordre chronologique
déterminé??. Platon et Aristote utilisérent aussi ces classifications.
Platon examina, dans son dernier ouvrage Les Lois, les différentes
Constitutions existantes ou ayant existé?. Dans cet ouvrage, le
philosophe allait au-dela de la société figée imaginée dans La
République. 11 pensait qu’une cité bien organisée éprise de liberté
et de raison pouvait étre créée mais que celle-ci ne pouvait
exister que si deux types de régimes, la monarchie et la
démocratie, s’associaient ensemble. Car, si I'on favorisait I'un ou
lautre de ces régimes, la Cité ne pouvait fonctionner.

A ce titre, Platon citait les exemples de la Perse et d’Athénes
qui, a lorigine, étaient des formes pures ayant fini par se corrompre?*.
En Perse, le développement excessif de la monarchie avait abouti
a une perte de conscience des gouvernants de la nécessité de
préserver la liberté pour leurs sujets. A Athénes, en revanche,
I’hypertrophie de la démocratie avait conduit au déclin de toute
forme d’autorité. Mais tel n’avait pas été le cas de la Cité de
Sparte, qui avait créé un systéme politique mixte. On y trouvait
des rois représentant la monarchie, des gérontes représentant
loligarchie et des éphores représentant la démocratie. Pour Platon,
c’est cette combinaison des systémes politiques qui, réunis dans
un seul, faisait de Sparte un exemple de Cité bien gouvernée.

Si la notion de régime mixte était donc déja présente dans
la pensée de Platon, c’est Aristote qui la développa davantage.
Aristote systématisa la notion de régime mixte pour tenter d’en
créer une théorie qui aurait permis d’institutionnaliser sa notion
de « juste milieu ». Dans Les politiques, Aristote avait établi que
les Constitutions pures n’existaient que trés rarement. Ainsi, il
trouvait plutoét dans les systémes politiques qu’il avait étudiés

22 Jacqueline de Romilly, « Le classement des Constitutions d’Hérodote a
Aristote », Revue des études grecques, (Paris), Société d’édition Les Belles
Lettres, 1959, p. 86.

23

Platon, » Chapitre III, Politique et société, L'origine des sociétés du politique », Les
Lois, France, Editions Gallimard, Collection Folio, essais inédits, 1997, 681a.

24 Pplaton, Ibidem, 689e-693a.
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des formes de Constitutions différentes qui se combinaient. Aristote
reprenait 'exemple de Sparte qui bénéficiait des avantages de la
monarchie, de l'oligarchie et de la démocratie. Sparte était donc
considérée par Aristote comme la forme théorique dun systéme
politique permettant l'institutionnalisation du « juste milieu »2°.

Ce systéme cherchait a aboutir & des solutions modérées
visant au meilleur fonctionnement de tout systéme politique.
Pour Aristote, en combinant les différentes forces sociales,
monarchie, oligarchie et démocratie, on supprimait la possibilité
pour une classe sociale d’imposer sa suprématie sur une autre,
garantissant ainsi la stabilité politique. En somme, avec la
Constitution mixte, chaque classe participait a la politique de la
cité et bénéficiait d’'un cadre institutionnel a méme de traiter
leurs différends?®.

Mais c’est Polybe qui fut considéré comme véritablement le
premier théoricien du régime mixte?”. C’est en étudiant le systéme
politique de la Rome antique qu’il construira sa théorie du régime
mixte garant de l’équilibre des institutions. Selon Polybe, la
combinaison de la monarchie représentée par les Consuls de
Rome, de l’aristocratie représentée par le Sénat et de la démocratie
représentée par le peuple, devenait 1’élément fondamental qui
assurait le meilleur fonctionnement et la pérennité du systéme
politique. Dans les faits, chaque institution opérait de maniére
indépendante mais nécessitait le recours aux deux autres pour le
fonctionnement global du systéme. Polybe inventa ainsi une
théorie qui ne faisait plus référence a la succession historique
des régimes politiques?®. En fait, la théorie du régime mixte de

25 Aristote, Les politiques, Paris, GF-Flammarion, 1993, Livre IV, Chapitre 9,
1294-b, p. 307.

26 Aristote Ibidem, Livre IV, Chapitre 9, 1294-b, p. 307.

27 Polybe, Histoire, Bruges, Gallimard, 1970, Livre VI, Chapitre II, pp. 468-478.

28 Ppolybe précisait : Lycurgue a con¢u une Constitution qui, au lieu d’étre

simple et homogéne, combinait en elle toutes les qualités et toutes les
particularités propres aux meilleurs systémes de gouvernement, cela afin
d’éviter que tel élément, en prenant un développement excessif, ne tombat
dans les vices qui lui étaient inhérents. L’action de chacun d’eux étant
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Polybe supprimait la vieille théorie qui faisait de la dégradation
politique des régimes une sorte de fatalité historique. Avec le
régime mixte, les formes politiques différentes coexistaient dans
un champ institutionnel commun et fonctionnaient dans le méme
systéme politique. Le régime mixte permettait ainsi une séparation
des pouvoirs qui constituait une forme de pénétration dans le
champ institutionnel de suites historiques de régimes politiques.
Cependant, la théorie du régime mixte fut véritablement élaborée
plus tard. Ce fut Bolingbroke qui, comparant les régimes
politiques de la France et de la Grande Bretagne, établit une
théorie politique qui faisait un lien entre équilibre des pouvoirs et
formes de gouvernement?®. Cette théorie du régime mixte existait
notamment dans la Constitution anglaise dans laquelle on
trouvait des principes a la fois de la monarchie avec un roi, de
l'aristocratie avec une Chambre haute et de la démocratie avec
une Chambre basse.

Ces idées sur le régime mixte seront bien sUr reprises,
développées et systématisées plus tard par Montesquieu®°. En
fait, la théorie du régime mixte chez l'auteur de L’esprit des lois
permettait d’instituer une formule qui, en combinant des principes
politiques contraires, empécherait le déclin des systémes politiques.

alors contrebalancée par 'action des autres, aucun ne pourrait déséquilibrer
l'ensemble en pesant trop fortement dun coté, et le systéme, ainsi
constitué d’éléments se faisant contrepoids, devait se maintenir longtemps
sans risquer de chavirer. Le pouvoir royal, retenu par la crainte du peuple,
qui avait aussi sa part d’autorité dans I’Etat, éviterait de tomber dans
l’arrogance, tandis que le peuple lui-méme ne se risquerait pas a mépriser
les rois, car il serait tenu en respect par les gérontes, qui, étant tous
choisis selon le critére aristocratique du mérite, se rangeraient toujours du
coté du droit. De cette facon, celui des pouvoirs qui se trouverait en état
d’infériorité, a cause de son respect des régles traditionnelles, retrouverait,
chaque fois qu’il le faudrait, vigueur et autorité grace a l'appui et aux
encouragements de la Gérousia. Ibidem, pp. 477-478.

29 Sur ce sujet voir Jean Petot, « La notion de régime mixte », Recueil en

hommage a Charles Eisenmann, Paris, Editions Cujas, 1977, p. 99.

30 Montesquieu, « Livre XI, Des lois qui forment la liberté politique dans son

rapport avec la Constitution, Chapitre VI, De la Constitution
d’Angleterre », op. cit., pp. 294-304.
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Aucun pouvoir, exécutif, législatif, judiciaire, ne bénéficiait d’'une
quelconque suprématie sur l'autre. Ils se verraient donc dans
lobligation de négocier pour assurer le fonctionnement du systéme.
C’est cette concurrence de pouvoirs, relevant chacun d’eux
d’'une légitimité politique différente, tout en s’exercant dans un
méme cadre institutionnel, qui supprimait la dégénérescence du
systéme. Le régime mixte mettait en place des mécanismes
constitutionnels antagonistes mais dans le cadre d'un méme
systéme politique permettant ainsi au pouvoir de perdurer dans
le temps grace a la modération. C’est une des lecons essentielles
que tirérent les constituants latino-ameéricains de l'indépendance.

II. Modération et régime mixte dans les constitutions
latino-américaines de I’indépendance

II.1. Régime mixte et modération dans les Constitutions
bolivariennes

Bolivar tenta lui aussi avec sa Constitution de 1826 écrite
pour la Bolivie mais qui devait aussi s’appliquer au Pérou et pour
certaines de ses parties dans la Grande Colombie, d’intégrer ce
qu’il y avait de mieux dans ces différentes formes de régime
politique. Comme le remarque Juan Carlos Moréon Urbina a
propos de la Constitution de 1826 : « On trouvait la stabilité de la
monarchie, le pouvoir électoral de la démocratie, la centralisation
propriétaire absolue du régime unitaire, lintervention populaire dans
les nominations politiques comme dans le fédéralisme, les censeurs
a vie comme dans l'oligarchie et le droit de demande et de contreseing
des réformes constitutionnelles ainsi que le systéme plébiscitaire »'.

Si le Libérateur était conscient de la nécessité d’'un président
élu a vie targué de son costume « d’autorité » inspiré du « pouvoir
neutre » d’un Benjamin Constant®?, afin d’assurer le bon

31 Juan Carlos Morén Urbina, « Bolivar y su propuesta constitucional de 1826 »,

Pensamiento constitucional, Perii, Ediciones Pontificia Universidad Catoélica
del Pert, Fondo Editorial 2000, Diciembre 2000, afo VII, n° 7, p. 486.

32 Sur le pouvoir modérateur et Iinfluence de Benjamin Constant sur Bolivar

voir : Jean-René Garcia, La Bolivie, Histoire Constitutionnelle et ambivalence du
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fonctionnement de son systéme constitutionnel, il lui apparaissait,
par ailleurs, nécessaire de contrebalancer cette puissance symbolique
par un régime mixte associant les autres pouvoirs inspiré dun
Montesquieu. Il s’agissait pour le Libérateur de théoriser un
systéme politique qui ne fat pas dominé par la seule volonté
générale du peuple. En effet, Bolivar se méfiait d’'un peuple
latino-américain qui, selon lui, n’était pas encore mature
politiquement. L’objectif de Bolivar était donc ainsi centré sur la
représentation de l’ensemble des intéréts différents et multiples
de la société latino-ameéricaine et sur la nécessité de construire
un édifice constitutionnel permettant de les intégrer au jeu politique.

A ce titre, le régime mixte du philosophe des Lumiéres
présentait de nombreux avantages pour Bolivar car les conflits
entre les différentes forces politiques pouvaient se régler dans un
cadre constitutionnel.

L’équilibre des pouvoirs dans le régime mixte assurait ainsi
une souplesse propre a éviter 'instabilité politique dont Bolivar
craignait qu’elle ne détruisit 1’édifice républicain. La prévention
de linstabilité politique était rendue possible dans le régime
mixte car aucune force politique n’était assez puissante pour
imposer son hégémonie idéologique.

A cet effet, Simén Bolivar instituait dans la Charte de 1826
le pouvoir législatif tricaméral : la Chambre des tribuns33, celle
des sénateurs®* et celle des censeurs®®.

pouvoir exécutif, Préface de Harvey Mansfield, Paris, L’'Harmattan, 2012,
pp. 64-70.

La Chambre des tribuns était compétente en matiére de détermination des
divisions territoriales, d’établissement des contributions et des dépenses
publiques. Elle autorisait le pouvoir exécutif a négocier les emprunts. Elle
déterminait aussi les monnaies, poids et mesures. Par ailleurs, elle
décidait de l'opportunité de faire des travaux publics (construction de
chemins, chaussées, ponts, édifices publics...). En outre, elle décidait de
I’habilitation des ports. Elle déterminait les salaires des employés de I’Etat
et prenait les réformes jugées nécessaires dans le domaine des finances et
de la guerre. Elle était aussi compétente concernant la déclaration de
guerre et de paix ainsi que pour les alliances avec des nations étrangéres.
La Chambre des tribuns était aussi compétente dans la décision d’octroyer
le droit de passage sur le territoire national a des troupes étrangeres. Elle

33
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Les trois Chambres réunies ensemble composaient le pouvoir

législatif®® qui avait pour attributions principales de nommer le
président de la République, d’approuver la nomination du vice-
président proposé par le président, de choisir le lieu de résidence
du gouvernement et de le transférer ailleurs si de graves
circonstances l'exigeaient®’. Par conséquent, le pouvoir législatif

34

35

36

37

pouvait donner des ordres a la marine, a 'armée et a la milice nationale
sur proposition du gouvernement. Ramoén Salinas Mariaca, Las Constituciones
de Bolivia, La Paz, Bolivia, Talleres-Escuela de Artes Graficas del Colegio
Don Bosco, 1989, 405 p.

Le Sénat était compétent pour rédiger des codes civils, criminels, codes
de procédure et de commerce. Il était aussi chargé de l'organisation
institutionnelle de I’Eglise et des réglements ecclésiastiques. Le Sénat avait
également linitiative des lois relatives aux réformes judiciaires. Il devait
veiller a la prompte administration de la justice dans les matiéres civiles et
criminelles ainsi qu’a la constitutionnalité des mesures prises par les
magistrats, juges et ecclésiastiques. Il devait également veiller a la bonne
administration des tribunaux supérieurs de justice, des préfets, magistrats et
juges subalternes. Le Sénat approuvait ou refusait la nomination des
préfets, gouverneurs et corregidors que le gouvernement lui proposait sur
une liste établie par les corps électoraux. Il réglementait l'exercice du
patronato (Institution de 1’Eglise) et proposait des lois dans le domaine
ecclésiastique en rapport avec le gouvernement. Il devait aussi examiner
les décisions conciliaires, les bulles, et autres mesures pontificales afin de
les approuver ou de les rejeter. Ramoén Salinas Mariaca, Las Constituciones de
Bolivia, La Paz, Bolivia, Talleres-Escuela de Artes Graficas del Colegio Don
Bosco, 1989, 405 p.

La Chambre des censeurs était chargée pour sa part de faire régner la
morale publique. La Chambre des censeurs constituait une innovation
constitutionnelle propre a Bolivar. Elle était chargée du pouvoir moral
inventé par le Libérateur. Il s’agissait, en quelque sorte, d’articuler
politique et morale. Son effort de réglementation des institutions tentait
d’établir des normes valables pour la communauté nationale et pas seulement
pour un seul secteur. Ramoén Salinas Mariaca, Las Constituciones de
Bolivia, La Paz, Bolivia, Talleres-Escuela de Artes Graficas del Colegio Don
Bosco, 1989, 405 p.

« Articulo 27 de la Constituciéon Politica de 1826 », Ramoén Salinas Mariaca,
Las Constituciones de Bolivia, ibidem, p. 22.

« Articulo 30 de la Constituciéon Politica de 1826 », Ramoén Salinas Mariaca,
Las Constituciones de Bolivia, ibidem, p. 23.
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tricaméral de la Constitution de 1826, inspiré du régime mixte de
Montesquieu, apparaissait comme une solution meédiane. Les
intéréts politiques différents représentés dans l’édifice constitutionnel
pourraient s’harmoniser naturellement permettant ainsi de
maintenir I’équilibre du systéme. Toutes décisions extrémes qui
auraient pour but de faire prévaloir I'intérét d’une classe sur une
autre auraient di de facto étre impossibles a réaliser dans le
régime mixte bolivarien.

Si Bolivar citait peu Montesquieu dans ses écrits et
préférait se référer au régime de la Grande-Bretagne, il est clair
que le « sacro-saint principe de la séparation des pouvoirs » qu’il
souhaitait pousser a l'extréme dans sa Constitution de 1826,
constituait, pour le Libérateur, un moyen de parachever l'ccuvre
du philosophe des Lumiéeres en instituant sur le méme mode une
« modération » institutionnalisée par la multiplication de pouvoirs
a la fois indépendants mais enchainés par tout un arsenal de
meécanismes juridiques.

Certes, la Constitution bolivarienne sera surtout symbolique
et ne sera appliquée que trés peu de temps dans les pays dans
lesquels elle avait été adoptée. En Bolivie, le Maréchal Sucre,
aprés quelque mois de pratique, finit par y renoncer, au Pérou
elle ne sera appliquée que six mois. L’éclatement de la Grande
Colombie en 1830 en trois pays, la Colombie, 'Equateur et le
Venezuela et le retrait de Simén Bolivar du champ politique
rendaient impossible 'application de sa Constitution, finalement
mal comprise a ’époque, dans cette région, notamment parce
qu’elle instituait a c6té du régime mixte un président élu a vie.
Néanmoins elle servira, dans une certaine mesure, de modéle
pour la rédaction de nouvelles Constitutions de ces pays qui,
sans aller aussi loin dans la « séparation des pouvoirs », reviendront
a une conception plus classique du mode d’organisation des
pouvoirs publics. Mais quels que furent les débats postérieurs a
la Constitution bolivarienne, le régime mixte et la modération y
rayonnaient désormais comme les références indépassables de
I’établissement de toutes nouvelles Constitutions recherchant la
liberté. L’influence de Montesquieu était d’ailleurs présente dans
d’autres Constitutions de I’époque.
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II.2. Régime mixte et modération dans les Constitutions de
Rio de la Plata et de I'Uruguay

Le Rio de La Plata et I'Uruguay constituent aussi un bon
exemple de l'influence de Montesquieu sur le constitutionnalisme
latino-américain. Il a été établi que la traduction de L’esprit des
lois de Montesquieu commentée par Condorcet aurait largement
circulé dans les élites créoles du Rio de la Plata®®. Ainsi, le
philosophe des Lumiéres était lu avec abondance dans le
Montevideo colonial et figurait parmi les grandes bibliothéques
des lettrés de I’époque®®. Montesquieu était donc connu par les
Constituants du Rio de la Plata*. A ce titre Bernardo Monteagudo,
I'un des peéres de la Constitution argentine, dans son mémoire
sur : « Les principes politiques qui continuérent dans l'administration
du Pérou et des (acontecimientos) postérieurs a la séparation », fit
de nombreuses références a 'auteur de L’esprit des lois.

De surcroit, les premiéres mesures édictées par les
révolutionnaires de Rio de la Plata peu aprés l'invasion des
troupes napoléoniennes étaient imprégnées du principe de la
séparation des pouvoirs. On peut se référer ici au reéglement
édicté le 22 octobre 1811 par la junte du Rio de la Plata qui
adopta avant méme la Constitution de Cadix de 1812 le principe
de la « séparation des pouvoirs ».

38 Selon Juan Pivel Devoto, Montesquieu aurait été largement lu par les
élites uruguayennes. Juan Pivel Devoto « Las ideas constitucionales del Dr
José Ellauri, las Fuentes de la Constituciéon uruguaya de 1830 », Revista
historica, T 23, Montevideo, 1955, p. 10.

Herctor Gros Espiell précise dans son article : « Le cas de la Bibliothéque
de Francisco Ortega est particulierement significatif étant donné que ce
dernier était le pére d’Artigas. Archives Artigas, Comision Nacional Archivo
Artigas, Montevideo, MCML, « Expediente formado con motivo del embargo
de los libros pertenecientes a don Francisco Ortega, 5 de octubre de
1790 », p. 370 et 379. On trouve dans cet inventaire « Quatre volumes in-
8° en francais, CEuvres de Monsieur de Montesquiew, et « un volume in-8°
des Lettres persanes en francais ». Hector Gros Piel, op. cit., p. 93.

39

40 Rjcardo R. Caillet Bois, «Las corrientes ideolégicas europeas del siglo XVIII

y el Virreinato del Rio de la Plata», dans Historia de la Nacion argentina, 2¢
éd., vol. V, Buenos Aires, El Ateneo, 1941, primera seccién, p. 23 et 29.
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Par ailleurs, dés 1813, lors des débats relatifs a ’Assemblée
générale Constituante pour les Provinces de Rio de la Plata, les
représentants de I’Assemblée décidérent d’adopter des mesures
qui la aussi rappelaient I'importance d’'un régime mixte séparant
les pouvoirs. On retrouve cette volonté dans les instructions 5 et
6 du 13 avril 1813 données par Artigas aux députés orientaux pour
la rédaction d’'une constitution précisant que : « Les gouvernements
provinciaux et national seront divisés en pouvoirs législatif, exécutif et
judiciaire » (article 5)*!. Quant a l’article 6, il précisait le cadre de
cette séparation : « Ces trois pouvoirs ne pourront jamais étre unis
entre eux et seront indépendants dans leurs facultés » (article 6)*2.

Il faut dire que Artigas, pére fondateur de la Constitution
uruguayenne, était lui aussi un grand admirateur du philosophe
des Lumieres qu’il espérait mettre en pratique dans l'invention
constitutionnelle de 1'’époque. Certes, cette « séparation des pouvoirs »
au vu des articles 5 et 6 s’inscrivait dans le projet d'une fédération
plus vaste dont l'inspiration provenait déja de la Constitution
nord-américaine de 1787, mais 'ombre de Montesquieu se retrouve
méme dans le style adopté pour la rédaction de l’article 6 : « Ces
trois ressorts ne pourront jamais étre remis entre eux et seront
indépendants dans leur faculté ». On retrouve ici les préoccupations
de l'auteur de L’esprit des lois qui nous précisait : « Tout serait
perdu si le méme homme ou le méme corps des principaux, ou des
nobles, ou du peuple exercait ces trois pouvoirs : celui de faire des
lois, d’exécuter les résolutions publiques, et celui de juger les crimes
ou les différends des particuliers 3,

41 ( Les Instructions de l'année 1813 » étaient le mandat que portérent les

députés de la Province Orientale (actuel Uruguay) a I’Assemblée Nationale
Générale Constituante de 'année 1813 des Provinces Unies du Rio de la
Plata. En 1813 la Junte de Buenos Aires décida de convoquer tous les
peuples des Provinces Unies du Rio de la Plata afin qu'’ils envoient des
représentants a une assemblée destinés de définir le type de gouvernement
du nouveau pays. Voir sur ce sujet: Lorenzon Belinzon, La revolucién
emancipadora uruguaya, Casa A. Barreiro y Ramos, Montevideo, 1932. p. 228.

42 Lorenzon Belinzon, Ibidem. p. 228.

43 Montesquieu, op. cit., Livre XI, Chapitre VI, p. 295.
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La philosophie de ces articles va exercer une grande
influence sur le constitutionalisme uruguayen. On les retrouvera
dans les projets constitutionnels de Artigas pour la Bande
Orientale (qui deviendra le futur Uruguay). Ainsi, le Projet de
Constitution fédérale pour les Provinces Unies confirma le principe
absolu de la séparation des pouvoirs dans son article 63. De
surcroit, Artigas ne réservait pas ce seul pouvoir a la Province
Orientale de la Fédération mais la « séparation des pouvoirs »
devait aussi s’appliquer dans chaque province de la République**.

Deés 1825, a la fin de la guerre d’indépendance, on retrouve
I'inscription de la « séparation des pouvoirs » dans le texte constitutionnel
uruguayen. Dans la Constitution de 1825 qui donnera naissance
a la premieére Constitution uruguayenne de 1830, la « séparation
des pouvoirs » est bien présente. On peut citer ici Anibal Luis
Barbagelata, dans son travail intitulé 1825, le Peuple oriental et
les principes institutionnels: une coincidence rationnelle. 11 affirmait :

Si, comme on l’a souligné, le constitutionnalisme du
formidable mouvement de 1825 poursuivait ’affirmation
de la liberté, on ne saurait étre surpris que depuis le
début, il ait essayé de consacrer ce grand principe
d’organisation tutélaire. [...] La mise en ordre normative
provisoire, qui fut dictée dans la Province et par laquelle,
sous limpulsion du chef des trente et une provinces
orientales lui-méme, on met un terme a la concentration
des facultés dont il était investi, cette mise en ordre
s’accomplit, et de maniere trés efficace. [...] Les pouvoirs
exécutif, 1égislatif et juridictionnel sont confiés par préférence
a des organes différents, tous dotés d'une indépendance
suffisante. [...] Ainsi cette jalouse préoccupation pour la
liberté, qui venait d’Artigas, se voyait comblée*®.

44 Héctor Gros Espiell, « La formacién del Ideario Artiguista », dans Artigas,
Montevideo, El Pais, pp. 191-201.

45 Anibal Luis Barlagelata, « El Dia », Montevideo, samedi 23 aout 1972,
p- 11 et 12, cité dans Hector Gros Piel, « Le principe de la division
des pouvoirs, la Révolution d’émancipation latino-américaine et le droit
constitutionnel de I'Uruguay », op. cit., p. 23.
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Des lors, a 'adoption de la premiére Constitution de 1830
on retrouve les préoccupations artiguistes sur la nécessaire
séparation des pouvoirs. Et que nous dit la Constitution de 1830 ?

Tout d’abord que « L’Etat oriental de 1'Uruguay adopte
pour son gouvernement la forme républicaine représentative »*6,
De plus, l'article 14 nous précise peu apres que : « Le gouvernement
délegue l'exercice de sa souveraineté aux trois hauts pouvoirs,
législatif, exécutif et judiciaire selon les régles prescrites »*7.

Ensuite, la Constitution de 1830 établissait un régime de
collaboration des pouvoirs inspiré par la modération tant recherchée
par Montesquieu. Le vote de la loi appartenait au pouvoir
législatif mais certaines des compétences pouvaient étre exercées
en collaboration avec le pouvoir exécutif comme celle de rédiger
et de publier les Codes (article 17.1)*8, voire dans certains cas
avec le pouvoir juridictionnel (article 25.2) en interdisant les
clercs de devenir représentants de la nation*°.

L’ensemble de l'é¢difice de la Constitution de 1830 rédigé
par Artigas prévoyait ainsi un régime mixte inspiré de 'auteur de
L’esprit des lois. La volonté des constituants d’instituer la
modération dans leur invention constitutionnelle était donc
constante tant dans les débuts des premiers Cabildos du Rio de
la Plata au début du processus d’indépendance de ’Amérique
espagnole, que dans la premieére Constitution uruguayenne de
1830. Mais le principe de la modération issue de la séparation
des évolutions aprés l'indépendance resta dans les mentalités.
Peu a peu, aprés un long cheminement historique, la « séparation

46 Article 13 de la Constitution de la République de 1830 promulguée le 28 juin

1830. Repuiblica Oriental del Uruguay, Poder Legislativo. www.parlamentp.gub.uy

47 Article 14 de la Constitution de la République de 1830 promulguée le 28 juin

1830. Republica Oriental del Uruguay, Poder Legislativo. www.parlamentp.gub.uy

48 Article 17 alinéa 1, de la Constitution de la République de 1830

promulguée le 28 juin 1830. Republica Oriental del Uruguay, Poder
Legislativo. www.parlamentp.gub.uy

49 Article 25 alinéa 2 de la Constitution de la République de 1830
promulguée le 28 juin 1830. Republica Oriental del Uruguay, Poder
Legislativo. www.parlamentp.gub.uy
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des pouvoirs » se transforma en séparation « du » Pouvoir dans le
constitutionnalisme récent de I’Ameérique latine. Il convient de
VOir ce processus.

III. De la nouvelle interprétation de la modération dans
le nouveau constitutionnalisme latino-américain, le
role du juge constitutionnel

III'1. La « séparation du Pouvoir » multiple et l’affirmation
progressive du réle du juge constitutionnel en Amérique latine

Un peu avant l'adoption des Constitutions de l'indépendance
par les jeunes nations latino-américaines, une nouvelle conception
de la séparation des pouvoirs commencait & se répandre. Elle provenait
pour lessentiel de l’arrét Marbury versus Madison de la Cour
Supréme des Etats-Unis en 1803, qui donnait la possibilité a
la Cour Supréme de controler la constitutionnalité des lois. La
« séparation des pouvoirs » devenait ainsi une séparation entre
pouvoir constituant et pouvoirs constitués®. Le constitutionnalisme
nord-ameéricain va donc évoluer dés le début du XVIIIeme siécle
vers une nouvelle séparation des pouvoirs dans laquelle
l’équilibre entre les trois pouvoirs législatif, exécutif et judiciaire
s’exercera dans un cadre que le juge constitutionnel, en
Poccurrence exercé par la Cour Supréme, se chargea de faire
respecter. A cette époque le contrdle de constitutionnalité n’était
pas encore assez répandu dans I’Amérique latine. Pour comprendre
ce phénomene il faut revenir sur l'origine méme du droit en
Amérique latine.

Historiquement, les débats sur la notion de droit se sont
centrés autour des contradictions philosophiques entre un droit
naturel, le « jusnaturalisme » dont Jean Bodin était le précurseur®!,
et un droit dépendant de I’évolution de la société, le « positivisme »
théorisé par Auguste Comte. Pour les défenseurs du « jusnaturalisme », il
existait une certaine universalité des valeurs qui se situait

50 Pascal Jan, « La séparation du Pouvoir », op. cit, p. 256.

51 Jean Bodin, Les Six Livres de la République, Paris, LGF, 1997.

59



CORPUS, revue de philosophie

au-dela des cultures de toute société. A linverse, pour le
« positivisme », le droit dépendait essentiellement d'un processus
rationnel de compréhension de la société indépendamment de la
culture®?. Pendant longtemps, le « positivisme » fut la théorie
dominante en Amérique latine. Il s’agissait pour les juristes
latino-américains, ardents lecteurs de Auguste Comte, de créer
des systémes juridiques nationaux imprégnés des théories
« positivistes »°3. Mais dans les débats juridiques relatifs au
« jusnaturalisme » et au « positivisme », les effets de la « culture
du droit» en tant que telle ne furent pas pris en compte.
Pourtant, il existerait bien selon nous une relation entre la
« culture du droit» et le « capital social » de ces sociétés qui
dépasserait le seul débat entre « jusnaturalisme » et « positivisme ».
Or, cette relation a pu entrainer une certaine contradiction. En
effet, d’'une part, 'imprégnation du droit dans les sociétés latino-
américaines a pu agir comme un facteur d’organisation des
rapports sociaux car la « culture juridique » faisait alors partie
intégrante de cette société. Mais d’autre part, la prolifération d'un
nombre important d’avocats, et par conséquent de proces, pouvait
étre aussi analysée comme un facteur de querelles entre les
citoyens attentatoires des rapports sociaux. Ce paradoxe est
symptomatique des difficultés d’analyse du réle du droit dans les
sociétés latino-américaines. Car, au niveau de l'organisation
sociale, le droit avait pour objectif d’émettre les prescriptions
normatives destinées a réguler le comportement des citoyens.
Mais a l'inverse des cultures juridiques anglo-saxonnes, qui
placaient le juge au centre des mécanismes assurant le respect
du droit, garant de 'ordre politique, les juristes latino-américains
se référaient aux « grands législateurs », qui auraient concu un
systéme constitutionnel parfait, dans lequel le juge régulateur
des conflits n’avait pas une place prépondérante.

52 Auguste Comte, Discours sur l’ensemble du positivisme 1848, Paris, Ed

GF-Flamarion 1999.

58 sur ce sujet on pourra consulter Ramiro Villaroel Claure, Sociologia, La

Paz, Bolivia, Libreria Editorial « Juventud », 1999, pp. 40-50.
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Ainsi, ’Amérique latine, depuis l'indépendance, appartenait a
la culture romano-germanique essentiellement de droit écrit. On
y observa donc une certaine sacralisation de l’écrit que l'on
retrouvait notamment dans la volonté de parfaire les textes
constitutionnels et dans la rédaction, peu apres l'indépendance,
de codes civils inspirés du code napoléonien.

Cette tradition juridique attribuait théoriquement un roéle
essentiel aux textes écrits et au législateur. Elle s’opposait a la
méthode inductive anglo-saxonne qui consistait a consacrer
comme solution a des cas juridiques des précédents judiciaires
qui obtenaient ainsi la valeur de reégle applicable au cas concret.
Cette démarche rendait difficile 1’établissement d’un contréle de
constitutionnalité effectif. I1 ne s’agissait pas de dire que ce
contrdle de constitutionnalité était totalement absent. A titre
d’exemple, dés la premiére moitié du XIXeéme siecle, il existe un
certain contréle de constitutionnalité des lois dans la Constitution
chilienne de 1833 méme si celle-ci est exercée par le Congres, la
Constitution colombienne de 1886 établit elle aussi un certain
role a la Cour supréme dans le controle de la constitutionnalité
des lois ainsi que la Cour Supréme de la Bolivie dans la
Constitution de 1851 qui reconnaissait bien un réle de controle
de constitutionnalité identique a celui de la Cour Supréme
américaine, mais celui-ci n’avait pas de réelle effectivité en raison
notamment de la prépondérance du pouvoir exécutif et de la
sacralité du texte constitutionnel. De surcroit la doctrine latino-
américaine ne pensait pas qu’il puisse exister méme en théorie
un réel contréle de constitutionnalité de lois qui se substituerait
au législateur souverain en la matiére.

11 fallut attendre les phases de transition démocratique des
années 1980 et surtout de consolidation démocratique des années
1990 pour que le contrdle de constitutionnalité en Amérique
latine retrouve sa place dans le jeu institutionnel.

II1.2. De la nouvelle séparation du Pouvoir en Amérique latine

Lors de la création des juridictions de contrdle de
constitutionnalité, les Constituants latino-américains des années
1990 avaient bien compris que la seule séparation des pouvoirs
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telle que l’avait concue Montesquieu entre législatif, exécutif
et judiciaire ne pouvait plus étre considérée comme 1’élément
essentiel garantissant la liberté et la modération dans une
démocratie. Apreés avoir rétabli une démocratie formelle en
Amérique latine au sens ou l’entendait Schumpeter c’est-a-
dire un procédé opératoire selon lequel des individus acquierent le
pouvoir de statuer sur les décisions politiques a l'issue d'une lutte
concurrentielle portant sur les votes du peuple®*, il s’agissait pour
les constituants latino-américains de créer des institutions permettant
une meilleure consolidation de la démocratie. Ainsi, des années
1990 aux années 2010, sous une forme ou sous une autre,
presque tous les pays d’Amérique latine vont adopter soit des
nouvelles Constitutions soit des réformes constitutionnelles qui
consacraient l'effectivité d’un certain contréle de constitutionnalité
des lois. C’est le cas des nouvelles Constitutions qui furent
proclamées au Brésil en 1988, en Colombie en 1991, au
Paraguay en 1992, au Pérou en 1993, en Equateur en 2008, au
Venezuela en 2009, en Bolivie en 2009 et en République dominicaine
en 2010. A ces créations constitutionnelles s’ajouteront souvent
d’autres institutions ayant des effets sur l'ordonnancement
juridique des pouvoirs®®.

Dans ce processus, la création des juridictions constitutionnelles
et la reconnaissance des droits indigénes vont s’affirmer comme
les éléments les plus marquants du changement de cadre
institutionnel de cette époque. En effet, les régimes latino-
américains vont devenir des régimes pluralistes évoluant vers
un modéle majoritaire «voire consensuel (qui) annihile les effets
modérateurs de la séparation organique et de la répartition
harmonieuse des fonctions »®®. La modération tant voulue par

54 Joseph A Schumpeter, Capitalisme, socialisme et démocratie, Paris, Payot,
1967, p. 367.

Voir sur ce sujet Jean-Michel Blanquer, » Les institutions a ’épreuve de la
pratique », Jean-Michel Blanquer, Christian Gros (coord.), La Colombie a
l’aube du troisiéme millénaire, Paris, CREDAL, Editions de I'THEAL, 1996,
pp. 87-105.

56 Pascal Jan, « La séparation du Pouvoir », op. cit, p. 257.
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Montesquieu dans sa séparation organique des pouvoirs avait
cessé d’exister en Amérique latine pour évoluer vers un autre
type de « séparation du Pouvoir ». Certes, les pouvoirs jouaient
leur réle mais le principe majoritaire donnait a l’exécutif une
prépondérance méme dans 1’élaboration des lois qui de plus en
plus étaient établies par lui. D’ailleurs, les exécutifs présidentiels
des pays latino-américains comme en Bolivie, en Equateur et au
Venezuela, prenaient une grande part dans la préservation de ce
fait majoritaire par l’adoption de révisions constitutionnelles
récentes visant a donner la possibilité au président déja élu de se
prolonger au pouvoir par des nouvelles élections en supprimant
les mesures constitutionnelles qui interdisaient pourtant lors de
leur élaboration ce continuisme.

Deés lors, souvent dans ces situations, ce sont les
juridictions constitutionnelles qui devenaient le seul « Pouvoir »
en mesure de lutter contre cette toute puissance de 'exécutif. On
peut citer ici a titre d’exemple le cas de la Colombie ou le
président Alvaro Uribe s’était affronté a la Cour Constitutionnelle
pour le renouvellement de son mandat présidentiel. Uribe fut élu
président de la République en 2002 en vertu de la nouvelle
Constitution colombienne de 1991 qui ne prévoyait pas la
réélection possible du chef de I'Etat (article 197). Mais dans un
premier temps Alvaro Uribe réussit en 2005 a bénéficier d’'une
décision de la Cour Constitutionnelle qui permettait une
modification de l’article 197 a la suite d’'un vote du Congrés®”.
Uribe pouvait donc se représenter aux élections présidentielles.
Au terme de son second mandat, Uribe souhaitant se présenter
une nouvelle fois, laissa circuler une pétition populaire qui
octroyait la possibilité pour le Congrés de modifier une nouvelle
fois l'article 197 de la Constitution lui permettant ainsi de briguer
un troisiéme mandat. Pourtant en 2010 la Cour Constitutionnelle
colombienne émit une décision qui précisait que la modification

57 Le président de la Cour Constitutionnelle Manuel José Cepeda a déclaré
que la décision du 19 octobre 2005 était « conforme a la Constitution l'acte
législatif qui permet la réélection du président de la république ». Décision
de la Cour Constitutionnelle colombienne du 19 octobre 2005.
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de l’article 197 par le Congrés n’était pas conforme a la
Constitution mettant fin ainsi & la possibilité d’Alvaro Uribe de
briguer un troisiéme mandat.

Cet exemple illustre bien la configuration de la nouvelle
séparation du Pouvoir en Amérique latine, 'exécutif et le législatif
s’opposant au Juge Constitutionnel pour la prolongation du
mandat du président de la République mettant en oeuvre la
« capacité d’empécher » inventée par Montesquieu. Certes, les
tribunaux constitutionnels permettant cette réélection ne s’opposent
pas toujours aux pouvoirs exécutif, législatif et judiciaire. Ainsi le
continuisme permettant aux présidents de la République de
briguer de nouveaux mandats n’a pas fait I’objet d’'une opposition
aussi forte en Bolivie, en Equateur, au Venezuela et ont vu la
réélection consécutive de leur président de la République aprés
des révisions constitutionnelles. Mais il est clair que la nouvelle
dialectique de la séparation du Pouvoir en Amérique latine
s’organise dorénavant entre pouvoir exécutif, 1égislatif d'un co6té
et pouvoir du juge constitutionnel de 'autre.

Conclusion

En 1789, les révolutionnaires francais estimaient déja au
point d’en faire un article précis (article 16) de la Déclaration des
Droits de ’'Homme et du Citoyen que « Toute société dans laquelle
la garantie des Droits n’est pas assurée, ni la séparation des
Pouvoirs déterminée, n’a point de Constitution», comme si déja
par prémonition la séparation des pouvoirs allait devenir
I'essence méme de toute Constitution a venir. Dans un certain
sens les révolutionnaires ne s’étaient pas trompés, méme si la
forme que prendra la séparation des pouvoirs énoncée par
Charles-Louis de Secondat finira par évoluer dans sa nature
mais pas dans son objectif qui tendait essentiellement a la
recherche de la modération mére de la liberté.

En Amérique latine, c’est la juridiction constitutionnelle
qui apparait dorénavant comme le seul «pouvoir qui arréte le
pouvoir » au sens ou l'entendait Montesquieu dans L’Esprit des
lois. Certes, cela n’est pas toujours le cas, la jurisprudence de
ces juridictions est encore récente et il faut du temps avant
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qu’une institution ne devienne véritablement un contre-pouvoir
reconnu par le peuple et accepté par les élites politiques.
Rappelons que si larrét Marbury versus Madison a plus de
200 ans, le Conseil Constitutionnel francais ne commencera a
fonctionner que timidement a partir de 1974 avant de prendre la
place prépondérante qu’il occupe aujourd’hui.

En fait, la théorie de Montesquieu reprise telle quelle par
les premiers constituants latino-américains inspirés de lesprit
des Lumiéres, n’est plus véritablement de nos jours totalement en
mesure d’assurer la modération dun gouvernement si cher a
Montesquieu. Dorénavant on peut légitimement estimer que la
liberté issue théoriquement de la modération du gouvernement
provient d’une véritablement « séparation des pouvoirs » que 1'on
peut qualifier de multiples. La séparation des pouvoirs classique
au sens ou Montesquieu la concevait doit étre complétée par une
« séparation du Pouvoir » plus moderne adaptée a 1’évolution des
régimes constitutionnels pluralistes. La liberté issue de la
modération ne peut s’obtenir que grace a une double séparation
des pouvoirs. Certes, les révolutionnaires de 1789 et ceux de
’Ameérique latine qui s’en inspireront quelques années plus tard
n’avaient pas tort. Le principe de la « séparation des pouvoirs »
est toujours vivant et constitue encore le fondement de nos
sociétés démocratiques. Les constituants latino-américains des
dernieéres années ne s’y sont d’ailleurs pas trompés. Les derniéres
Constitutions des années 1990 aux années 2010 sont bien
novatrices et instaurent notamment des nouveaux mécanismes
de partage du pouvoir par la reconnaissance constitutionnelle de
droits indigénes mais la séparation des pouvoirs y est toujours
présente. L’influence de Montesquieu (méme non revendiquée,
voire rejetée) est toujours active et se trouve renforcée par le role
du juge constitutionnel.

Pourtant, la seule séparation des pouvoirs méme dans sa
conception nouvelle avec un juge constitutionnel doit encore évoluer
si 'on recherche véritablement la liberté. Le fait majoritaire
accentué par le continuisme peut mettre en danger la séparation
des pouvoirs. La véritable modération permettant la liberté se
trouve désormais dans la construction juridique d’un statut pour
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lopposition capable de jouer un réle de contre-pouvoir efficace
face aux effets du fait majoritaire renforcé par les phénoménes
du continuisme latino-américain. Ainsi, l'influence de Montesquieu
sur le constitutionnalisme latino-américain subit des mutations
mais qui ne remettent pas en cause le principe de modération
théorisé par l'auteur des Lumiéres. Cette modération dont
Montesquieu disait qu’elle était le « chef d’ceuvre de la législation
que le hasard fait rarement et que rarement on laisse faire ».

Jean-René GARCIASS
Université Paris 8
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IDEOLOGIE, PHILOSOPHIE, SAVOIRS MEDICAUX.

DESTUTT DE TRACY
ET PIERRE JEAN GEORGES CABANIS
A BUENOS AIRES, 1820-1842!

I. Introduction

Cet article souhaite démontrer qu'un des éléments significatifs
du processus de rénovation des connaissances médicales & Buenos
Aires est lié a la réception de 1Idéologie et particulierement a
l'intégration des notions de Destutt de Tracy et Pierre Jean
George Cabanis. Les savoirs dérivés de 1'Idéologie, courant
francais de la fin de lillustration, ont circulé sur la scéne locale
grace aux ceuvres et aux enseignements de certains professeurs
qui se sont appropriés ces savoirs et les ont diffusés dans les
cercles académiques supérieurs.

Le processus par lequel IIdéologie a eu un impact significatif
dans l’élaboration d’une culture scientifique a la fin du XIXe
siécle en Argentine a été traité par plusieurs auteurs?.Toutefois,

Cet article est issu d’un travail de thése de doctorat en cours en Histoire
en co-tutelle entre 1'Université Denis Diderot, Paris 7 et 'Universidad
Nacional de Tres de Febrero (Argentine). Je remercie les commentaires et
suggestions de mes deux directeurs, Pilar Gonzalez Bernaldo et Jaime
Peire. Je souhaite aussi remercier Cecilia Galdabini, Lourdes Brana et
Diego Fracchia pour leur lecture du manuscrit. Pour finir, je remercie
Nadia Tahir pour son aide dans la traduction du texte.

Delfina Varela Dominga De Ghioldi, Filosofia argentina. Los ideélogos, Buenos
Aires, La Vanguardia, 1838; Ricaurte, Soler, El positivismo argentino, Buenos
Aires, Paidods, 1968; Alejandro Korn, Influencias filoséficas en la evolucion
nacional, Buenos Aires, Solar-Hachette, 1983; Oscar Teran, En busca de la
ideologia argentina, Buenos Aires, Catalogos, 1986; Norberto Conti, «Juan
Manuel Fernandez de Agliero y Diego Alcorta : Ideologia y Locura en el Rio
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en approfondissant nos recherches, on observe que ces savoirs se
trouvent, tout d’abord, dans l’enseignement de la philosophie,
particulierement avec la Chaire d’ldéologie crée aux débuts de
la jeune Université de Buenos Aires en 1821. Cette situation
particuliére suppose un processus de rétro-alimentation et un
transfert de savoirs qui part de la philosophie fondée sur
l'idéologie et va vers l’espace médical montrant qu’il existe des
points de coincidence entre les deux disciplines.

De méme, on observe que la réception de 1'ldéologie est en
lien avec le processus politique de transformation mené a bien
par la gestion de Bernardino Rivadavia. Ces réformes ont cherché
a renouveler les pratiques et les imaginaires coloniaux dans leur
ensemble. Dans le cadre scientifique et académique, la médecine
devait étre un élément modifié et adapté aux orientations du
régime gouvernemental républicain, ce qui a provoqué un récent
processus de professionnalisation de lactivité et un besoin de
délimiter la médecine dans le cadre de parameétres de la science
moderne.

Dans ce travail, nous souhaitons tout particuliérement analyser
un élément de ce processus de professionnalisation3.ll s’agit de
lintroduction et de l'utilisation d’un langage précis qui opére comme

de la Plata», in Temas de Historia de la Psiquiatria Argentina, nro. 2,
Buenos Aires, Polemos, 1997, pp. 3-47.

Voir Matheu Ramsey, Professional and popular medicine in France 1770-
1830 : the social world of medical practice, Cambridge, Cambridge University
Press, 1988; Samuel Haber, The quest for authority and honor in the American
professions, 1750-1900, Chicago and London, University of Chicago Press,
1991; Oliver Faure, Histoire sociale de la médecine (XVII-XX siécles), Paris,
Anthropos, 1994; Thomas Bonner, Becoming a physician: medical
education in Britain, France, Germany, and the United States 1750-1945,
Oxford, Oxford University Press, 1995; Mirko Grmek, (dir.), Histoire de la
pensée médicale en Occident, vols. 2 et 3, Paris, Seuil, 1997; Dominique
Lecourt, Dictionnaire de la pensée médicale, Paris, Press Universitaires
de France, 2004, pp. 1208-1211; William Bynum, Science and the practice
of medicine in the nineteenth century, Cambridge, Cambridge University
Press, 2006; Mary Lindermann, Medicine and society in early modern
Europe, Cambridge, Cambridge University Press, 2010.
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une forme de différentiation et de recherche d’une certaine
légitimité scientifique. Ainsi, il y eut une diffusion d'un langage
physiologiste et idéologiste, nouveau et moderne, qui commenca
a étre pris en compte d’abord dans le champ académique pour
constituer une base pour la spécialisation des connaissances et
des pratiques médicales en relation avec les savoirs précédents.

II. Précédents : la médecine de Buenos Aires entre le
Protomédicat et la création de I'Institut Médico-militaire

Le Protomédicat était l'institution chargée de contréler
l'exercice de I’art de soigner, ainsi que celui consistant a assumer
une fonction enseignante et a s’occuper de la formation de
professionnels. Il y avait un Tribunal spécial pour punir les
fautes commises par les médecins et poursuivre les guérisseurs.
Il avait aussi une fonction financieére puisqu’il fixait les tarifs des
examens et des visites des apothicaires, il contrélait les amendes,
il administrait et distribuait ces fonds parmi ses membres et les
concédaient a ce qui leur semblait convenir le mieux.

Depuis le XVe siécle, en Espagne, il existait des institutions
de ce type qui, au XVlIe siécle, ont été développées dans les
colonies créant ainsi les protomédicats du Mexique et du Pérou.
Dans le Rio de la Plata, le Protomédicat a été créé a Buenos Aires
de maniére provisoire par le Vice-roi Vértiz en 1779 suite aux
sérieux manques dans les services hospitaliers de la région*. 11
fonctionna de facon précaire jusqu’en 1798, date a laquelle le roi
Charles III autorisa définitivement son fonctionnement indépendant
de celui de la Castille.

En avril 1799, le docteur Miguel O’Gorman a été nommé
titulaire de la chaire de médecine et le Licencié Agustin Eusebio
Fabre, titulaire de la chaire de chirurgie. L’école de médecine a
alors entamé une période de cours le 2 mars 1801 avec 15
étudiants qui, pour la plupart, deviendraient par la suite médecins

4 Miguel de Asta, La ciencia de Mayo. La cultura cientifica en el Rio de la Plata,

1800-1820, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2010, p. 155.
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militaires lors des invasions britanniques ou pendant la guerre
d’Indépendance. Plus tard, Fabre sera remplacé par Cosme
Mariano Argerich (1756-1820), qui deviendra ensuite le secrétaire
du Protomédicat, en prenant la succession de O Gorman en
18025, Les six années de formation étaient réparties ainsi : lors
de la premiére on enseignait ’anatomie, la seconde portait sur la
chimie pharmaceutique et botanique, la troisiéme était consacrée
a la matiére médicale, la quatriéme aux maladies, la cinquiéme
aux opérations et la sixiéme était constituée de lecons de
médecine clinique.

Le plan d’études s’inspirait de celui de ’'Université d’Edimbourg.
Pour l'enseignement de la médecine, on utilisait les textes de
William Cullen et de James Gregory. Pour la chirurgie, on
recommandait des textes espagnols, tels que le Curso completo de
anatomia (Cours complet d’anatomie) de Jaime Bonells et Ignacio
Lacaba, en cinq tomes, et les Operaciones de cirugia (Opérations
de chirurgie) de Francisco Villaverde®. Ainsi, la médecine générale
était écossaise et la chirurgie partait du modéle espagnol.

En 1813, sous linspiration de I’Assemblée, les études de
médecine s’organisérent autrement. L’Institut Médico-militaire
fut créé dans le contexte dune dynamique favorable due aux
victoires de ’Armée du Nord a Tucuman et Salta et suite aux
requétes de Belgrano qui demandait qu’on lui envoyat des
chirurgiens militaires nécessaires dans un contexte de guerre
d’Indépendance’. Par la suite, le directoire militarisa encore plus
IInstitut de Médecine en affectant ses enseignants au Corps de
Médecine Militaire. En 1815, Francisco Cosme Argerich — le fils
de Cosme Argerich — rentra de ’Armée du Nord et s’occupa de la

Vicente Dalmases, Apuntes biogrdficos del doctor Cosme Argerich : 1758-
1820, Buenos Aires, Peuser, 1947.

Eliseo Canton, La facultad de Medicina y sus escuelas, tomo I : La medicina, su
ejercicio y ensenanza en el pasado colonial y en la Independencia (1580-
1821), Buenos Aires, Coni, 1921, pp. 235-240.

De Asua, op. cit., p. 159.

70



Mariano Di Pasquale

chaire d’anatomie. La chirurgie était a la charge de Cristébal Martin
de Montufar et Cosme Argerich continua d’exercer la tache de
directeur de lInstitut. La premieére année de formation commenca
en 1815 et en 1820 dix étudiants étaient diplomés. Un an plus
tard, l'Institut Médico-militaire était absorbé par le département
de médecine de 1'Université de Buenos Aires.

Si l'on trace un itinéraire qui commence avec l'ouverture
du Protomédicat et va jusqu’a la création de l'Institut Médico-
militaire, on peut en conclure que la médecine a Buenos Aires
était concue comme un champ de savoirs ample : un médecin
devait étudier la physique, la logique, ’agriculture, la botanique,
la chimie végétale, la tannerie, la minéralogie, la météorologie,
entre autres. L’importance accordée a l'utilisation des savoirs
d’autres disciplines, autres que ceux de la spécialité, se
manifestait dans le fait que les opportunités éducatives étaient
rares et on souhaitait établir une formation compléte, souple et
adaptable a de multiples fonctions.

Ce profil intégral dans la préparation des médecins issus
de Buenos Aires changera a partir de 1821 avec la création de
I'Université de Buenos Aires. A partir de ce moment, les savoirs
médicaux alléerent dans une autre direction. La médecine prit
les traits de la science moderne, ses fondements partaient de
connaissances particuliéres et expérimentables et tentaient donc
de s’éloigner des schémas religieux associés au caractére humain.
Dans ce sens, on encouragea la professionnalisation du champ
médical puisque ce dernier institutionnalisait ses études grace
aux études supérieures. On observe donc que la diffusion de
I'Idéologie sur la scéne locale a constitué un facteur significatif,
parmi d’autres, pour la mobilisation et la capacité a rendre
possible le passage a la «modernisation» de la médecine de
Buenos Aires. Dans ce sens, les enseignements diffusés par Juan
Cris6stomo Lafinur, Juan Manuel Fernandez de Agtiero et Diego
Alcorta ont été fondamentaux pour lancer le premier mouvement.
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III. La réception de I’Idéologie dans le contexte de Buenos
Aires

L’Idéologie était le courant philosophique francais de la fin
du XVIIle d’hommes qui se faisaient appeler les idéologistes®. Le
terme est un dérivé du vocable idéologie, la science des idées,
attribué a Destutt de Tracy®. Pendant 1’époque napoléonienne, il
sera remplacé par celui d’idéologues, qui avait une connotation
péjorative.

Ce mouvement englobe un ensemble de penseurs trés
différentes telles que Condorcet, Condillac, Siéyes, Daunnou,
Volney, Destutt de Tracy, Cabanis, ou La Romiguiére, entre
autres. S’il est vrai qu’il existe des nuances parmi ces membres,
ils partent d'une méme base théorique : 1idée de Condillac de
réduire toute la connaissance humaine aux perceptions sensorielles.
Ils se sont donc regroupés autour d’une théorie sensualiste de la
connaissance dans le cadre de laquelle la prémisse fondamentale

8 Francois Picavet, Les Idéologues, essai sur Uhistoire des idées et des théories

scientifiques, philosophiques, religieuses, etc. en France depuis 1789, Paris,
Félix Alcan, 1891; Sergio Moravia, Il Pensiero degli Idéologues : Scienza e
filosofia in Francia (1780-1815), Firenze, La Nouva Italia, 1974; Emmet
Kennedy, A philosophe in the Age of Revolution : Destutt de Tracy and the
Origins of “Ideology”, Philadelphia, American Philosophical Society, 1978;
Georges Gusdorf, L’homme romantique, Paris, Payot, 1984; Martin Staum,
Cabanis. Enlightenment and Medical Philosophy in the French Revolution,
Princeton, Princeton University Press, 1980; Cheryl Welch, Liberty and
utility. The French Idéologues and the transformation of liberalism, New
York, Columbia University Press, 1984; Brian Head, «Destutt de Tracy :
Ideology, language, and the critique of metaphysics», in Harold Bloom
(ed.), French prose and criticism, 1790 to World War II, New York, Chelsea
House Publishers, 1985, pp. 7-34; Maria Luisa Sanchez Mejia, «La teoria
politica de los ideélogos. Estudio preliminam, in Textos politicos de los ideélogos.
Madrid, Centro de estudios politicos y constitucionales, 2004, pp. XI-XXXVIII.
Antoine Louis Claude Destutt de Tracy, Eléments d’Idéologie. Idéologie proprement
dite. Premiére partie, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1970, pp. 4-5.
Pour ce travail, nous utilisons cette édition plus récente qui reproduit
textuellement la premiére de 1801, ainsi que I’ensemble des Eléments.
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est que les idées, les connaissances et toutes les facultés de la
compréhension humaine se fondent sur des données sensorielles.

Avec le début de la Révolution, ils ont participé activement
a la reconstruction de la nouvelle vie politique. Dans le groupe
idéologiste, la figure de Destutt de Tracy se distingua. Il prit de
plus en plus d’importance a partir de 1’époque consulaire et
impériale. Antoine Louis Claude Destutt, conte de Tracy, est né a
Paris en 1754 et est mort en 1836. Il a recu une éducation
universitaire a Strasbourg en accord avec son rang aristocratique.
Il est ensuite entré a ’armée ou il a suivi une carriére militaire
qui 'amena jusqu’au grade de chef de chevalerie dans ’'armée du
général Lafayette. En 1789 il est devenu député des Etats
généraux en représentation de la noblesse. 11 a été dun
enthousiasme actif pendant la Révolution jusqu’a la période de la
Terreur en 1792. Malgré sa défense du républicanisme, il a
critiqué le gouvernement de Robespierre. I1 a échappé a la
guillotine suite au coup de Thermidor en 1795 qui a été a
lorigine de la chute de la Convention. Pendant le Directoire, il a
participé a la vie politique en tant que membre actif du Sénat!°.

Destutt de Tracy réussit a organiser et a diffuser les
conceptions du mouvement a partir de la publication de ses
Eléments d’Idéologie, dont il publia successivement quatre parties :
Idéologie (1801), Grammaire générale (1803), Logique (1805) et Traité
sur la volonté (1815), sans doute son ceuvre la plus diffusée en
France et en Amérique. Sa conception s’est centrée sur le
développement dune science moderne fondée sur une logique
rationnelle et séparée de la métaphysique scholastique qu’il
associait au pouvoir absolutiste.

Alors que ’Europe de la Restauration tournait le dos aux
idéologues, la région du Rio de la Plata devint un lieu ouvert et
fécond pour expérimenter leurs conceptions. La chute du systéme
politique du Directoire suite a la bataille de Cepeda en février

10 Cheryl Welch, op. cit., pp. 17-21.
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1820 déboucha sur la perte de controle de Buenos Aires sur les
provinces du reste du pays. L’ascension des pouvoirs provinciaux
s’affirma avec la consolidation des autonomies politiques, fondées
sur les préceptes de constitutions dans plusieurs d’entre elles,
et avec l'apparition des chefs locaux (caudillos) qui avaient des
aspirations de pouvoirs régionaux. Buenos Aires vaincue et humiliée,
dut abandonner ses ambitions de contrdle social et politique plus
englobant qui avaient caractérisé ce qu’on a appelé la course vers
la révolution de I’époque du Directoire!!. Elle se consacra alors a
lorganisation de ses propres fondations institutionnelles dans un
contexte ou les conditions de gouvernabilité étaient quelque peu
critiques.

Dans ce cadre, avec la gestion de Martin Rodriguez, on
instaura un dessin dun espace politique fondé sur le modéle
républicain de gouvernement pour lequel il fallut introduire de
nouveaux mécanismes. Parallélement a la mise en place de ce
nouvel ordre politique, Bernardino Rivadavia, ministre du
gouvernement de Martin Rodriguez, développa un éventail de
réformes institutionnelles, économiques, ecclésiastiques, éducatives,
culturelles et militaires. L’objectif était d’établir les bases de
lorganisation d'un état moderne en accord avec les conceptions
illustrées et républicaines de ’époque et pour ce faire, on devait
consolider une nouvelle culture politique.

Comme nous l’avons déja évoqué, l'ldéologie pénétra
significativement dans l'espace de Buenos Aires grace a sa diffusion
dans I'Université de Buenos Aires, trés récemment créée en 1821.
A ce propos, Tulio Halperin Donghi signale que 1’'Université de
Buenos Aires constitue I'une des « piéces fondamentales dans la
reconstruction de I’Etat qui commence précisément en 1820 »'2.
Ainsi, la composante politique et ’émergence de cette organisation

Tulio Halperin Donghi, Revolucion y guerra Formacién de una elite dirigente
en la Argentina criolla, Buenos Aires, Siglo XXI, 1972, p. 353.

Tulio Halperin Donghi, Historia de la Universidad de Buenos Aires, Buenos
Aires, Eudeba, 1962, p. 35.
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sont treés étroitement liées grace au climat réformiste du nouveau
gouvernement.

De méme, l'université tenta de contréoler tous les niveaux
d’éducation de la province de Buenos Aires, en partant des écoles
primaires jusqu’aux niveaux supérieurs d’enseignement. Sans
entrer dans les détails de sa structure départementale, ce qui
nous ameénerait a présenter une histoire précise de cette institution,
il est intéressant de signaler que sa construction impliqua le
regroupement de différentes institutions déja existantes!3. Cependant,
il y eut aussi de nouveaux éléments. Un de ces changements
était l'ldéologie qui devint une matiére obligatoire au sein des
enseignements préparatoires pour tous les éléves souhaitant
entrer au nouveau cours. Malgré le manque d’éléves dans cette
premiére décennie de vie, ce niveau préparatoire était un des
espaces les plus essentiels et le plus sollicité par les éléves'4.

4. L’enseignement de I’Idéologie (et un peu de médecine
aussi)

Pendant la gestion de Martin Rodriguez (1821-1824), suivi
de Las Heras (1824-1825), la présidence de Rivadavia (1826-
1827) et le gouvernement de Dorrego (1827-1828), les manuels
de philosophie intitulés Principios de Ideologia (Principes d’Idéologie)
faits par Juan Manuel Fernandez de Agliero ont circulé.
L’apparition de ces écrits pédagogiques et les polémiques présentes

13 par exemple en Médecine : le Protomédicat en 1780 devenu ensuite
I'Institut de Médecine en 1813. En 1817, on rouvre le Colegio San Carlos,
qui avait été utilisé comme caserne pendant les guerres d’indépendance,
qui devient le Colegio de la Unién del Sur. Il deviendra ensuite le Colegio
de Ciencias Morales et dépendra de l’'Université de Buenos Aires. La
structure de l'université a été finalement organisée en six départements :
celui des premiéres lettres, celui des études préparatoires, celui des
sciences exactes, celui de médecine, celui de la jurisprudence et celui des
sciences sacrées.

Pilar Gonzalez Bernaldo, Civilidad y politica en los origenes de la Nacién
Argentina. Las sociabilidades en Buenos Aires, 1829-1862, Buenos Aires,
Fondo de Cultura Econdémica, 2001, p. 113.
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dans l'opinion publique sont des éléments pour soutenir que la
diffusion du discours de Destutt de Tracy fut plus présente a
cette époque.

Dans les Principios, les références répétées a cet auteur en
particulier sont nombreuses. On trouve méme des citations
textuelles de ses ouvrages. Les références explicites permettent
de dire que le professeur analysa directement les occuvres de Destutt
de Tracy. Fernandez de Agiiero signale a propos des Eléments
d’Idéologie : « Dés la premiére lecture rapide que nous avions
réalisée, nous avions remarqué cette ceuvre »'°. Le manuel a été
le résultat d'un processus de circulation de textes fragmentaires
manuscrits que le titulaire de la chaire, Fernandez de Aglero,
avait préparé pour que les éléves aient un guide ou un schéma
d’études de ses conférences.

Par la suite, le gouvernement, par le biais d’un décret,
finanga la publication et la premiére édition. La premiére partie
—-Idéologie élémentaire ou Logique- parut en 1824, la seconde
—-Idéologie abstraite ou Métaphysique- en 1826, alors que la
troisiéme -Idéologie Oratoire ou Rhétorique- ne fut jamais
publiée. Fernandez de Agliero se fit connaitre sur la scéne de la
province de Buenos Aires vers 1820 lorsqu’il obtint la
citoyenneté. A partir de 1a, il développa une grande activité
publique qui le placa dans le cercle de Rivadavia, en exercant
plusieurs responsabilités telles que professeur a 1’'Université
entre 1822 et 1829, membre de la Société Littéraire et député de
la Chambre des représentants entre 1823 et 182416, Sa formation
initiale scholastique a dua trés probablement faire face a des
tensions lorsqu’il soutint le processus révolutionnaire, méme si
elle dut étre revue au contact des savoirs de Destutt de Tracy.

15 Juan Manuel Fernandez de Agiiero Principios de Ideologia. Primer Curso de
filosofia dictado en la Universidad de Buenos Aires (1822-1827), tomo I:
Ideologia elemental o légica, Buenos Aires, Universidad de Buenos Aires,
Facultad de Filosofia y Letras, 1940, p. 137.

16 Vicente Cutolo, Nuevo diccionario biogrdfico argentino : 1750-1930, tomo
III, Buenos Aires, Elche, 1985, pp. 54-55.
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Fernandez de Agliero affirma : « Nous n’avons plus a faire appel a
cette multitude de philosophes dogmatisant qui pendant trés
longtemps ont dominé dans nos lycées »'7, ce qui permet de voir
le changement. La transformation a tout de méme été un peu
traumatisante : « Le jargon scholastique que je regardais déja a
cette époque avec méfiance, ce qui me valut quelques invectives,
avait corrompu le golt et en est arrivé par la suite a tourmenter
mon esprit »'8,

Un premier relevé du manuel montre de grandes
ressemblances avec l'ceuvre de Destutt de Tracy. Dés le départ,
dans le titre du texte le mot idéologie apparait comme un point
de connexion. Le changement sémantique n’est pas un hasard,
au contraire, il renferme toute une re-signification des concepts.
Destutt de Tracy utilise le terme «idéologie» pour fonder une
nouvelle science qui étudie la formation des idées en lui donnant
un nom et une méthode d’analyse différente de la métaphysique
habituelle!®. Dans ce sens, il présente une philosophie de type
scientifique pour se différencier des études métaphysiques liées a
P’Antiquité et au Moyen-age : « Pour faire faire de grands progrés
a la philosophie rationnelle, et pour porter a sa perfection la
connaissance de 'homme, il fallait donc a l'indépendance des
anciens joindre plus de science et plus de réserve, et en observant
comme les modernes, pouvoir tout examiner et tout dire »2°.

En suivant ces prémisses, le remplacement de la dénomination
de philosophie par celui d’idéologie dans le nom de la chaire,
ainsi que dans le texte utilisé comme encadrement au sein
de l'Université de Buenos Aires, impliquait donc, au moins,

Fernandez de Aglero, op. cit., p. 133
Fernandez de Aguero, op. cit., p. 135

Brian Head, «Destutt de Tracy : Ideology, language, and the critique of
metaphysics», in Harold Bloom (ed.), French prose and criticism, 1790 to
World War II, New York, Chelsea House Publishers, 1985, p. 7.

Antoine Louis Claude Destutt de Tracy, Eléments d’Idéologie. Grammaire.
Deuxieme partie, Paris, Librairie Philosophique J. Vrin, 1970, p. 10.
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d’envisager cette matiére comme un corpus scientifique moderne,
promoteur d’une philosophie qui apparait comme différentiée des
méthodes scolastiques d’enseignement, considérées comme les
produits éducatifs du pouvoir absolutiste.

Fernandez de Agliero dessine une logique, une morale et
une métaphysique liées aux orientations de Destutt de Tracy.
A l'instar de la chimie, séparée de l’alchimie, le professeur —dans
la lignée de Destutt de Tracy- prétend s’éloigner du concept
traditionnel de «métaphysique» lié a 'art de imagination. Cette
derniére devait étre revue dans la mesure ou elle était constituée
par des systémes de croyances et de suppositions. Ainsi, son
intention consiste a actualiser les plans éducatifs pour réduire
linfluence de la métaphysique scolastique et de la pensée religieuse.
Dans ce sens, Fernandez de Agliero remet en cause la question
de l'ame dans la formation philosophique lorsqu’il signale que
« Nous ne souhaitons absolument pas parler directement de
la nature de ce qu’on appelle 'ame de 'homme, puisque nous
sommes convaincus qu’une telle recherche, bien qu’elle incombe
a un philosophe, n’est pas vraiment utile »21.

La morale reconstruite par le titulaire de la chaire provient
d’une théorie rationnelle fondée sur une base physiologique, c’est
pour cela qu’il précise qu’on doit « écouter les physiologistes et
abandonner les théologiens »?2. Les principes moraux acquiérent
une tendance idéologiste trés proche de Destutt de Tracy lorsque
Fernandez de Agliero soutient que

Ainsi donc le physique et le moral se confondent dés leurs
origines, ou plutét le moral n’est que le physique envisagé
a partir de certains points de vue particuliers. Pour bien
comprendre cela, il suffira de voir que la vie est un tissu de

21 Juan Manuel Fernandez de Agtiero, Principios de Ideologia. Primer Curso

de filosofia dictado en la Universidad de Buenos Aires (1822-1827), tomo
II : Ideologia Abstractiva o metafisica, Buenos Aires, Universidad de Buenos
Aires, Facultad de Filosofia y Letras, 1940, p. 105.

22 Ipid., p. 139.
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mouvements exécutés en vertu des sensations recues par
les différents organes; et que les opérations de I’ame et de
lesprit résultent aussi des mouvements exécutés par 'organe
cérébral et ses changements sont le résultat d’impressions
recues et communiquées par les extrémités conscientes
des nerfs dans les différentes parties ou excitées par cet
organe qui semblent agir immédiatement sur 1ui. 23

Le tournant rénovateur qui se trouve dans la pensée de
Destutt de Tracy consiste a présenter la science des idées dans le
cadre d’'un parametre biologiste en allant bien plus loin que ses
pairs. Cela se percoit a partir de l'inclusion de l’idéologie dans la
zoologie. Destutt de Tracy signale que : « On n’a qu'une connaissance
incompléte d’un animal, si 'on ne connait pas ses facultés
intellectuelles. L’Idéologie est une partie de la Zoologie, et c’est
surtout dans I’homme que cette partie est importante et mérite
d’étre approfondie »?*

D’ailleurs, la subordination de 1ldéologie en tant que
branche de la Zoologie lui permet de créer le cadre préalable
dans l'argumentation dun des points les plus importants de
sa théorie : la non existence d'une distinction qualitative entre
’'homme et le monde animal. Pour Destutt de Tracy, tous deux
partent du méme point : « Il n’est pas douteux que nos forces
intellectuelles, comme nos forces physiques, s’accroissent et
augmentent avec le développement de nos organes »?5. D’aprés
Tracy, la science des idées se comprend a partir d’'un composant
physiologique qui 'améne a établir une dimension corporelle et
matérielle de la nature humaine a un méme niveau. Dans le cas
de Fernandez de Agtliero, on est face a un cas analogue lorsqu’il
indique que

Ainsi, un homme mis a la téte des animaux, suite a des
circonstances particuliéres de leur organisation, participe

23 Ibid., pp. 29-30.
24 Destutt de Tracy, op. cit, I, préface.
25 Ibid., p. 5.
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aux facultés instinctives de ces derniers qui a leur tour
bien que privés en grande partie de la capacité des signes,
le vrai moyen pour comparer les sensations et les transformer
en raisonnements, participent jusqu’a un certain point aux
capacités intellectuelles de ’'homme. Et si 'on y regarde de
plus prés, il est possible que la distance qui sépare
’'homme de certaines espéces, selon ce dernier point de
vue, n’est pas aussi importante par rapport a celles qui
séparent la plupart de ces espéces les unes des autres.?°

La différence dans la pensée de Tracy réside dans le fait
que les impressions sont générées dans les organes des sens.
Cependant, ces derniers dérivent a leur tour des conditions de
notre systéme nerveux : «...les nerfs sont en nous les organes de
la sensibilité. Leurs principaux troncs se réunissent en différents
points, et surtout dans le cerveau, dans lequel ils se perdent et
se confondent »*’. Fernandez de Agliero poursuit dans le méme
sens lorsqu’il se demande : « Et que nous reste-t-il, si ce n’est de
conclure avec la méme affirmation qui est que : le cerveau digere
d’'une certaine facon les impressions pratiquées organiquement
par la sécrétion de la pensée ? Elle est si évidente quon dit
familiérement que ceux qui raisonnent bien, digérent bien leurs
idées »?8,

C’est ce qui améne Fernandez de Agliero, a travers
linclusion du discours de Destutt de Tracy, a développer une
philosophie exempte d’'une métaphysique de type scolastique qui
permettait de mettre en relation les fonctions corporelles avec
celles de lintelligence. Le savoir physiologique doit s’intéresser
au point de vue sur les pensées et & nos facons de sentir. Selon
lui, une médecine articulée dans une matrice physiologique
servirait les objectifs de la philosophie et de la politique :

26 Fernandez de Agtiero, op. cit., 11, p. 64.
27 Destutt de Tracy, op. cit., I, p. 30.
28 Fernandez de Agtiero, op. cit., 11, p. 71.
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La médecine doit faire connaitre [les maladies] qui modifient
particuliérement ’état de la sensibilité et trouver les
moyens qui permettent de rétablir 'ordre naturel. De ce
point de vue, ’étude physique de I’homme est trés intéressante
pour le philosophe, le moraliste et le législateur, puisque
c’est la qu’ils peuvent trouver de nouvelles connaissances
portant sur la nature humaine et faire des observations
fondamentales sur sa perfection.?®

Pour l’approfondissement de ces recherches, il conseille
sans hésiter des pratiques médicales peu fréquentes. Par exemple,
il invite a 1’ observation des malades et l'ouverture des cadavres
pour présenter un tableau des phénomeénes ordinaires de la
sensibilité par rapport aux différents états du cerveau »3°.

Apreés 1827, la Chaire est passée aux mains de Diego
Alcorta. Ce dernier a fait ses études au Collége de 'Union du Sud
ou il recut les enseignements de philosophie du professeur
Cris6stomo Lafinur, qui laurait initié a cette discipline3!. En
1824, lorsqu’il était étudiant, il créa avec un groupe de camarades,
la Sociedad Elemental de Medicina (Société Elémentaire de Médecine),
au sein de laquelle chaque membre obtenait un numeéro d’ordre
équivalent a son niveau académique. Dans ce groupe se trouvait
Juan José Montes de Oca, major de sa promotion et futur professeur
titulaire de chirurgie clinique et doyen de la Faculté de Médecine.
Des réunions hebdomadaires étaient organisées pendant lesquelles
chaque membre présentait différents sujets. Ainsi, Alcorta présenta
ses travaux sur les affections pathologiques combinées des
organes et ceux sur les variations du pouls artériel32,

29 Ibid., p. 32.

30 Ibid., p. 79.

31 Juan Maria Gutiérrez, Noticias histéricas sobre el origen y desarrollo de la

ensenanza superior en Buenos Aires 1868, Buenos Aires, Universidad
Nacional de Quilmes, 1998, p. 104.

Diego Alcorta, Diario literario por la Sociedad Elemental de Medicina, 1821,
in Biblioteca Nacional, Sala del Tesoro, ref. 3A63519.
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Par la suite, il fut nommé médecin chef du service de
I’'Hopital Général des Hommes, ce qui lui permit d’améliorer sa
situation économique précaire. En 1827, il termina ses études
en recevant son diplome de Docteur en médecine avec un travail
de these intitulé Disertacién sobre la Mania Aguda (Dissertation
sur la Manie Aigiie). A partir de 'analyse de sa thése, on peut
observer la présence de savoirs idéologistes. Dans la Disertacion,
une étude fondée sur six patients internés a ’Hopital Général des
Hommes, apparait un discours physiologique lié a ’analyse des
facultés humaines. Certains passages révelent la volonté d’étudier
cette maladie mentale & partir des principes idéologistes : « Dans
le traitement de certaines maladies, le médecin a autant besoin
des lumieres de la philosophie comme c’est le cas pour celui de la
manie. »33. Le savoir médical a besoin de la philosophie moderne
pour acquérir un vrai statut de science, dans ce sens, Alcorta
signale que

Les médecins modernes, libérés des obstacles |[...] regardent
l'intelligence comme la fonction d’un organe. Eclairés par
l'anatomie et la pathologie, ils tentent de connaitre ses
mécanismes. Partout, ils font des essais et il est possible
que l’époque de nouveaux éclairages a ce propos ne soit
pas loin et permette a la médecine d’avoir plus de
certitudes au sujet des maladies mentales, ce dont elle
manque cruellement.3*

Sans obstacles, par exemple, laisse entendre la possibilité
d’étudier les cadavres humains sans aucune réprobation. A I'instar
de Cabanis, il affirme que les organes impriment les sensations
des objets et sont, de ce fait, ceux qui produisent les idées et les
sentiments de ’'homme. Ainsi, Alcorta comprend que les maladies
mentales ou morales sont le produit des altérations organiques3°.

33 Diego Alcorta, « Disertacién sobre la mania aguda » Universidad de Buenos

Aires, 1827, in Biblioteca Nacional, Sala Tesoro, ref. 3A232210.
3% Ibid.
35 Pierre Jean Georges Cabanis, Rapports du physique et du moral de
’homme, vol. I, Paris, L’Harmattan, 2005, pp. 203-214.
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A ce propos, il signale qu’« on a découvert, suite & un grand
nombre de dissections comparées, que les maladies sont souvent
liées a des altérations des facultés morales »36.

Au schéma des sensations que déduisent Cris6stomo Lafinur
et Fernandez de Agliero de Destutt de Tracy, Alcorta inclut celui
de Cabanis, lorsqu’il indique que : « les différentes époques de la
vie sont accompagnées du développement particulier de certaines
facultés intellectuelles et certains sentiments intérieurs nés du
statut actuel des organes de I’économie »37. Dans ce sens, il précise
aussi que « toute impression trop forte, aussi bien physique que
morale, peut déterminer la manie, mais pour cela il faut une
prédisposition individuelle qui, soit, existe a la base, soit, est
occasionnée par I’éducation, 1’age, la maniére de vivre, le sexe,
etc »38. On remarque que ces savoirs articulent le fonctionnement
biologique et organique des sujets avec les comportements qu’ils
expérimentent : les maladies mentales traversent ’aspect physique
et moral a un méme niveau, mais ce dernier est finalement plus
déterminant®®.

Il convient d’évoquer aussi que la Disertacién s’inspire des
travaux de Philippe Pinel (1755-1826), célebre médecin francais
dont les savoirs sont a l'origine de la législation psychiatrique
francaise de 1838. De son co6té, Alcorta a repris son idée
de chercher dans les tissus externes le point d’origine des
maladies*?. Par ailleurs, il inclut la classification des maladies
mentales élaborée par Pinel dans son Traité médico-philosophique
sur Ualiénation mentale. Dans cette ceuvre, on distingue la mélancolie,
la manie (dans laquelle on trouve deus sous-groupes : la manie

36 Alcorta, op. cit., 1827.
37 Ipid.

38 Ibid.

39 Cabanis, op. cit., pp. 161-184.

40 Alcorta, op. cit, 1827 ; Philippe Pinel, Nosographie philosophique ou la

méthode d’analyse appliquée a la médicine, vol. 2, Paris, Crapelet, 1798,
pp. 160-162.
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sans délire et la manie avec délire), la démence (faiblesse
intellectuelle généralisée) et l'idiotisme (perturbation totale des
fonctions intellectuelles). Pinel estimait que les maladies mentales
telles que le déreglement des facultés cérébrales da par plusieurs
causes pouvaient étre physiques (directement cérébrales ou
sympathiques), héréditaires ou morales auxquelles il attribue
plus de la moitié des cas et qui peuvent étre séparées en deux
catégories : celles qui dérivent des passions intenses et celles
qui sont dues aux excés de tout type*!. Parallélement, Alcorta
commente que

Il faut isoler les objets pour pouvoir bien les connaitre.
Cest 1la que réside le besoin d’une classification des
maladies mentales qui, ne pouvant étre élaborée a partir
des changements organiques qu’elles occasionnent
puisqu’elles ne sont pas assez connues, doit étre faite a
partir des symptémes qui les caractérisent. A mon sens, la
classification de Pinel est la plus pertinente. Il distingue
l'aliénation mentale en quatre catégories distinctes :
manie, mélancolie, démence et idiotisme. Chacune de ces
catégories a un nombre infini de variantes. La manie, la
plus connue des maladies mentales, doit ainsi bénéficier
d’une attention particuliére.*?

Par ailleurs, il convient de préciser que, comme travail
pédagogique, il a élaboré un guide pour l’enseignement des cours
nommé Legons de philosophie, ceuvre éditée en 1835. Les notions
de Cabanis peuvent étre identifiées tout au long des Lecons. La
premiére chose que doit apprendre un étudiant est l'aspect
physique d'un homme : identifier les parties du corps et son
organisation, mais aussi déterminer le fonctionnement des différents
organes car ils générent nos sens*3.

41 Philippe Pinel, Traité Médico-Philosophique sur l'aliénation mentale, ou la

manie, Paris, 1813, pp. 135-137.
42 Alcorta, op. cit., 1827.

43 Diego Alcorta, Lecciones de Filosofia, Buenos Aires, Fondo Nacional de las

Artes, 2001.
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Pour résumer, Diego Alcorta introduit, a partir de son
intérét pour les ceuvres de Cabanis et Pinel, un langage
physiologique plus évident que celui de son prédécesseur
lorsqu’il s’agit de s’intéresser a des questions de philosophie. I1
fit circuler ces notions de maniére continue car il resta plus
longtemps a la téte de la Chaire. Toutefois, pour compléter ce
tableau de la présence de l'ldéologie dans la constitution des
savoirs médicaux dans la province de Buenos Aires, il nous
semble pertinent de nous intéresser a la diffusion et a la portée
de ces enseignements.

5. Apprendre la médecine sur les bancs de 'université.
La diffusion auprés des étudiants

La publication des écrits pédagogiques évoqués ci-dessus
permet d’affirmer que la présence et la circulation du discours
idéologiste prenait plus d’ampleur a cette époque. Ainsi, Destutt
de Tracy et Cabanis ont surtout été connus dans l’espace local
grace a ce type de relectures et a leur répercussion immeédiate
dans la presse, plus que par l'accés direct a leurs ceuvres. On
a trouvé plusieurs références dans la presse de l’époque, par
exemple : El Centinela (1822), El Argos de Buenos Aires y Avisador
Mercantil (1822-1825), La Abeja Argentina (1822-1823), El Correo
Politico y Mercantil (1827), entre autres.

Dans les archives de l'université on peut voir que les
Principios de Ideologia et les Lecciones de Filosofia circulaient
parmi les étudiants. On trouve d’ailleurs des recus comme
preuves d’achats. Par exemple: «J’ai recu du comptable de
I’Ecole des Sciences Morales, quinze pesos en échange de deux
douzaines de cahiers de Principes d’Idéologie ».** Bien que cette
donnée ne soit pas une preuve irréfutable du degré de diffusion,
c’est tout du moins une preuve de lexistence d’une certaine
distribution et circulation de ces ceuvres parmi les étudiants.

44 Buenos Aires, 28 février 1826, signé par Avelino Diaz, in Archivo General
de la Nacién, Sala X, Educacién, ref. 42-8-2.
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La présence du langage idéologiste a l'université a laissé
des traces importantes surtout pour ceux qu’on appelle la Generacién
del '37. Vers 1822, Esteban Echeverria assistait au cours de
Fernandez de Agliero. Juan Bautista Alberdi, Vicente Fidel Lopez,
Miguel Cané, José Marmol, Félix Frias et Juan Maria Gutiérrez,
entre autres, ont assisté au cours d’Alcorta. Dans son Autobiographie,
Vicente Fidel Lopez donne son opinion : « dans cette classe et
dans ce cadre commence ma propre personnalité »*>. Juan Maria
Gutiérrez et José Marmol se souviennent aussi, avec beaucoup
de plaisir, de la formation proposée par leur professeur de
philosophie*®,

Toutefois, tous les membres de la Joven Generacién ne
s’accordaient pas a évoquer la validité de ces enseignements.
Dans ce sens, on peut revenir sur un commentaire de Juan
Bautista Alberdi au professeur de philosophie Salvador Ruano en
1838. Alberdi signale que

[...] la philosophie de M.Tracy, dernier corollaire de la
philosophie de Cabanis, Helvetius, Locke, Condillac, a
rempli glorieusement sa mission critique, sa mission
d’analyse, de décomposition, de destruction, en un mot de
révolution ; et notre siécle, siécle de reconstruction, de
recomposition, de syntheése, de génération, d’organisation,
de paix, en un mot d’association, veut aussi une philosophie
appropriée et propre qui ne reproduise pas la philosophie
du siécle passé, dont le dernier vestige est M. Tracy.*”

Dans cette optique, la critique, ’analyse, la décomposition
et la révolution étaient des termes qui n’étaient plus a la mode :
ils avaient perdu leur substance dans le vocabulaire politique.

45 Vicente Fidel Lopez, « Autobiografia », in La Biblioteca, Buenos Aires, ano I,
tomo I, 1896, p. 196.

46 Gutiérrez, op. cit., p. 104.

47

El Nacional, Montevideo, 19 décembre 1838, in Escritos de Juan Bautista
Alberdi. El redactor de la ley, Buenos Aires, Universidad Nacional de
Quilmes, 1996, p. 91.
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Chaque étape historique avait sa propre configuration, ses problémes
concrets et ainsi Alberdi différentiait ceux de son époque et ceux
des époques antérieures. Apres trois décennies de validité au
cours du XIXe siecle, les savoirs idéologistes ne constituaient plus
une base théorique qui permettait de réfléchir a des problémes
de société et d’ordre politique. La société et la politique avaient
changé et les conflits a résoudre étaient d’'un nouveau genre.

A cette époque, le régime de Juan Manuel de Rosas
commencait a se constituer et, en exil, Alberdi s’interrogeait sur
deux sujets centraux: la liberté de droit et l'organisation
politique constitutionnelle. Cependant, alors que la philosophie
politique du Rio de la Plata s’intéressait avec hésitation a
I’héritage de 1'ldéologie, le champ médical naissant se nourrissait
lui plus largement de ses fondements et de ses principes. Comme
nous l'avons signalé, le processus de diffusion de 1'ldéologie sur
la scéne de la province de Buenos Aires voulait étre fonctionnel
dans le renouvellement des études philosophiques et éliminer
l'enseignement scolastique hérité de I’époque coloniale.

Ce processus de circulation de savoirs a été alimenté par
le programme de Rivadavia pour construire une citoyenneté
en accord avec les idées républicaines et représentatives de
gouvernement. Bien qu’il s’agisse 1a de l'objectif de départ, il est
vrai que le contexte local orienta ces appropriations de savoirs
vers le champ meédical. Plusieurs facteurs ont contribué a
générer un processus d’idéologisation de la médecine. Une
maniere d’expliquer ce processus de transfert de savoirs réside
dans le fait que les notions de Destutt de Tracy ainsi que celles
de Cabanis donnaient une tournure biologiste et physiologiste
dans leurs fondements autour de l'origine des idées et du
caractére humain, ce qui permit le rapprochement entre
philosophie et médecine. Les enseignements de Fernandez de
Agltiero et de Diego Alcorta, présents dans leurs ouvrages
respectifs, ont ouvert ce nouvel horizon en expliquant des
questions d’ordre philosophique avec linclusion dun langage
sensualiste et physiologiste.
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Le travail d’Alcorta fut un second mécanisme qui donna de
I’élan au processus de diffusion dans le champ médical. A partir
de 1828, 'enseignement de la philosophie est resté a la charge de
ce médecin de renom qui s’est attaché a diffuser les notions de
I'Ildéologie dans un espace fondamental du cadre universitaire.
Ainsi au cours de sa trajectoire personnelle —de pratiquant a
titulaire de la chaire, d’opposant a Rosas a homme avisé et
silencieux, de médecin a philosophe-, il a été un modéle pour les
étudiants qui souhaitaient s’instruire dans ’art de soigner.

I1 convient aussi d’évoquer un autre motif lié a la
conjoncture locale : la nécessité croissante de la part de l'élite
proche de Rivadavia de se différencier des pratiques et des savoirs
antérieurs. L’idéologie est devenue un apport bénéfique pour la
meédecine puisqu’il constitua une proposition rénovatrice face aux
connaissances «atives», jugées archaiques et «superstitieuses »,
puisque dérivées des cultures autochtones et issues de ’héritage
colonial. Dans ce contexte, la création de 'Université et de ’Académie
de Médecine ont constitué un phénoméne d’institutionnalisation du
champ médical par le gouvernement provincial. La diffusion des
savoirs idéologistes et physiologistes dans l'espace académique a
été un saut nécessaire pour commencer a établir une médecine
moderne et scientifique.

Les périodes de crises politiques coincident avec la baisse
de production de théses. Dans les dédicaces en début de thése
on trouve des références a des proches et a des processus
politiques : « Vive la Sainte Confédération Argentine! », « Mort aux
sauvages Unitaires! », « Mort au traitre fou et sauvage Urquiza! »,
entre outres devises. En voici quelques exemples significatifs.
Pour obtenir un dipléome de docteur en médecine, Juan Gutiérrez
Moreno a écrit sa Thése sur la rage en 1830. Il y évoque que

L’invasion, symptomes et autres phénomeénes énumérés ont
tendance a s’orienter vers 'opinion qui établit I’assise de la
rage dans le systéme nerveux; ’'augmentation de sensibilité de
relation exprime la sensibilité exagérée des nerfs correspondants
aux sens et les hallucinations qu’ils expérimentent, une
exagération des propriétés sensitives, soit des nerfs que
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l'impression transmet, soit du centre, soit du point de
convergence ol terminent toutes les sensations.*8

Le raisonnement idéologiste et physiologiste se percoit dans
le rappel constant de la question de la sensibilité. Il convient de
montrer comment, dans ces argumentations sur les effets de la
rage, le fait de prendre en considération les sens et leurs dérivés
a de limportance : cette maladie augmente le fonctionnement
de l'appareil sensoriel. La rage provoque alors des hallucinations
qui modifient l’activité nerveuse et surtout l'organe principal, le
cerveau. On retrouve ces théories dans la thése de Claudio
Mamerto Cuenca, Las simpatias en general, consideradas en sus
relaciones con la anatomia, fisiologia, patologia y terapéutica, (Les
sympathies en général, considérées dans leurs rapports a I'anatomie,
la physiologie, la pathologie et la thérapeutique) défendue en
1838, lorsque celui-ci signale :

En effet, les maladies ne vont vite et ne passent aussi
superficiellement dans les organes que si elles laissent des
traces plus ou moins apparentes de leur existence. Pour
savoir, donc, observer ces désordres organiques qui
accompagnent, ou plutot, constituent les maladies, il
importe de savoir observer ce qui les maintient. Ce savoir
est le merveilleux secret de la guérison.*’

On trouve aussi certains registres du langage physiologiste,
diffusé par les idéologues locaux, dans la thése de José Lucena.
En 1848, Lucena obtint son dipléome de Docteur en médecine
avec une étude intitulée Sobre el histerismo, considerada como
una enfermedad nerviosa (A propos de l’hystérisme, considéré
comme une maladie nerveuse). Son argument principal était de

48 Juan Gutiérrez Moreno, « Thesis sobre la rabia », Universidad de Buenos
Aires, 1830, in Biblioteca Nacional, Sala del Tesoro, ref. 3A232210.

Claudio Mamerto Cuenca, « Opusculo sobre las simpatias en general,
consideradas en sus relaciones con la anatomia, fisiologia, patologia y
terapéutica », Universidad de Buenos Aires, 1838, in Biblioteca de la
Facultad de Medicina, Universidad de Buenos Aires, ref. : 22522.

49
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démontrer que l'hystérie était liée a un certain type de
comportements et de pratiques sociales. Lucena explique que

Le tempérament nerveux et une constitution pléthorique,
la menstruation, la ménopause sont des causes qui
prédisposent a I’hystérisme, a celles-ci, il faut ajouter un
amour contrarié, la jalousie, linfluence des lectures
obscénes, la propension aux idées lascives, ainsi que
I’abstinence et dans d’autres occasions les abus vénériens.
C’est une impression morale vivante, la suppression des
régles est considérée comme une des causes excitantes de
la maladie ....».5°

Bien que l’hystérie ne fit pas considérée comme une maladie
mentale, comme c’est le cas de la manie aiglie dans la Disertacion
d’Alcorta, les changements organiques correspondent aux conduites
morales et, de ce fait, ces derniéres pourraient constituer l'origine
des maladies. Dans la thése de Guillermo Rawson, défendue en
1848, on observe aussi la présence des savoirs idéologistes
lorsque ce dernier s’exprime ainsi :

Je crois, messieurs, que le cerveau est un organe matériel
de la pensée, que chaque faculté de l’esprit est représentée
par une portion donnée de la masse encéphalique et que
plus une partie aura de l'importance, plus elle sera active,
plus elle dominera celui qui la posséde de par l'influence
positive de cette propension ou capacité.5!

6. Conclusions

Ce travail souhaite étre une premiére approche sur les
savoirs médicaux a Buenos Aires, en particulier ceux produits
grace a l'introduction de 1'ldéologie dans le cadre universitaire.
On a pu observer un intense échange de savoirs avec lequel il

50 José Lucena, « Sobre el histerismo, considerada como una enfermedad
nerviosa », Universidad de Buenos Aires, 1848, in Biblioteca de la Facultad
de Medicina, Universidad de Buenos Aires, ref. : 23244.

51 Guillermo Rawson, Escritos cientificos, Buenos Aires, W. M. Jackson, s.f.,

pp. 28-29.
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s’agissait de montrer qu’il y a eu un processus d’appropriation
d'un discours philosophique et médical européen dans la
province de Buenos Aires.

Les idéologues du Rio de la Plata ont inclus un nouveau
langage qui a tenté d’adapter Destutt de Tracy et Pierre Cabanis
au contexte des réformes sous le gouvernement de Rivadavia
en matiére morale et métaphysique : son intention a consisté
en le remplacement d’'une philosophie scolastique encore en
cours a I’époque. Ce travail d’appropriation intellectuelle inclus la
réélaboration de perceptions et idéaux, ainsi que l'instauration
de normes dun autre genre. Ce processus se révéle aussi, de
facon hypothétique, étre le fondateur d’une logique de différentiation
parfois porteuse d'une conscience de l'altérité d’'un monde percu
jusqu’a présent comme l'apprenti de la métropole.

Parallélement, sa diffusion et sa contribution la plus directe
a été cultivée dans l'espace médical de ’époque. Dans ce sens,
les premiers pas de Juan Manuel Fernandez de Agliero ont été
suivis des enseignements de Diego Alcorta, qui a donné un trait
physiologique en intégrant les ceuvres de Philipe Pinel et les
notions de Pierre Cabanis. Ainsi, Alcorta a réussi a présenter un
discours qui a donné l’articulation de ce qui était organique et de
ce qui était humain, du physique et du moral, en fin de compte,
de la médecine et de la philosophie.

Les médecins apportent leur concours et une garantie a
cette dynamique d’appropriation des idées portant sur la santé et
la maladie, tout en y trouvant un vecteur de promotion
significatif. I1 n’est pas étonnant que la médecine naissante du
Rio de la Plata ait jeté son dévolu sur ces connaissances qui lui
offraient, d'une part, une théorie physiologique qui liait les
fonctions de l'esprit et du corps, et, d’autre part, la possibilité de
se légitimer et de s’affirmer comme science moderne avec une
ingérence minimale de l’église et sans l'intervention de savoirs
« superstitieux » issus de I’héritage colonial. A partir de I’exploration
de ce probléme, on a observé que le médecin n’a cessé de gagner
en importance croissante dans ’espace culturel de la province de
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Buenos Aires. Vers les années 1830, la médecine commencait a
étre considérée comme une activité scientifique, académique et
professionnelle.

Dans ce sens, la construction de la vérité scientifique
dans le champ médical, entre autres facteurs, a alimenté la
constitution d’'un nouveau langage académique pour établir et
délimiter les frontiéres de la profession. La diffusion de 1'ldéologie
dans l’espace local a trouvé son fondement, applicabilité et
différentiation dans le processus de construction de la profession
médicale de la province de Buenos Aires.

Mariano di PASQUALE®2
Universidad Nacional de Tres de Febrero /Conicet
(Argentine)
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« CIVILISATION ET BARBARIE » :
LA PHILOSOPHIE DE L’HISTOIRE
NATURALISEE SUD-AMERICAINE!

« A ’Amérique du Sud en général, a la république Argentine
en particulier, il a manqué un Tocqueville pour venir, bien équipé
de la connaissance des théories sociales comme un explorateur
scientifique 'est de baromeétres, d’octants et de boussoles, pénétrer
au sein de notre vie politique comme en un champ trés vaste
encore inexploré, non encore décrit par la science. Alors se serait
expliqué le mystére de la lutte obstinée qui déchire cette
république ; on aurait classé distinctement les éléments
contraires, irréductibles, qui se heurtent ; on aurait fait la part
de la configuration du terrain et des habitudes qu’elle engendre ;
la part des traditions espagnoles, et de lintime conscience
nationale qu’ont créée dans le peuple I'Inquisition et ’'absolutisme
hispanique ; la part de | ‘influence des idées opposées qui ont
bouleversée le monde politique ; la part de la barbarie indigéne ;
la part de la civilisation européenne ; la part, enfin, de la démocratie
consacrée par la révolution de 1810, du dogme égalitaire qui a
pénétré jusqu’aux couches inférieures de la société.»?

Avec la citation de ce paragraphe, contenu dans I'Introduction
de Facundo, qui exprime d’une certain facon l'intention de
Sarmiento de réaliser une étude semblable a celle qu’Alexis de
Tocqueville avait menée dans son célebre livre De la démocratie

Je reprends dans ce texte les arguments développés dans mon livre
Sarmiento y la nation civigue. Citoyenneté et philosophies de la nation.
(Argentine XIXe¢ siécle), Paris, L’Harmattan, 2012. La traduction est faite
par Marie Bardet.

2 Facundo Paris, L'Herne, (2¢m¢ Ed). 1990, p. 27.
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en Amérique, publié en 1835 et 1840, nous voulons introduire la
question posée dans le titre de cet article. Quel est le rapport de
la pensée de Sarmiento avec les ceuvres des historiens et des
philosophes francais de son temps ? Ou bien : que cherche-t-il
dans cette science de la démocratie ou dans les réflexions sur la
légitimité politique du nouvel ordre républicain ? Pouvons-nous
reconnaitre la trace de ces références dans linterprétation que
Sarmiento fait du phénoméne moderne de la démocratie, ainsi
que dans les formes par lesquelles il entend «instruire » et
orienter la démocratie sud américaine, alors plus preés du
despotisme que d’'un gouvernement de la liberté ?

Sarmiento veut expliquer les tensions qui parcourent la
société en Ameérique hispanique aprés l'indépendance, et présenter
les mécanismes et les forces qui agissent dans les luttes civiles
dans la région du Rio de la Plata. Son intention est, en 'occurrence,
similaire a celle de Tocqueville, ce pourquoi l'itinéraire scientifique
qu’il lui attribue est le méme qui parcours les pages de son
ceuvre. Ainsi, il distribue la complexité de la société argentine
entre les formes héritées de la colonie, la présence des Indigénes,
les contrastes qui surgissent de la double référence aux idées
européennes et au fait colonial, qui se succédent et se
superposent, et finalement, les idées qui ont traversé la société
lors de la révolution de 1810. C’est que cette société n’était pas
seulement déterminée par le sol et les coutumes, elle a été
également modifiée par les événements révolutionnaires, c’est-a-
dire, a été prise dans l’histoire.

I.

Sarmiento écrit Facundo en 1845 pendant son premier exil
au Chili. I1 a dG quitter sa province — San Juan — a cause de la
persécution a laquelle le soumettait le chef du gouvernement,
partisan de Juan Manuel de Rosas. Dans son chemin vers l’exil,
en passant par les bains de Zonda, il écrit au charbon et en
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francais la phrase de Fortoul « on ne tue pas les idées ». Dans
cet acte d’écriture dans la langue supposée étre celle porteuse
des toutes les exigences de I’émancipation universelle de la
révolution francaise, nous pouvons souligner ce qui est propre a
tout exil, sa nature temporaire et le fait que si le corps ne peut
pas rester, la force spirituelle qui 'unit a la patrie reste 1la ou elle
est destinée a revenir®. Mais cette phrase traduit également l'idée
qu’ont les émigrés argentins de continuer la lutte contre la tyrannie
installée dans son pays avec les armes des mots®. Réfugié au
Chili, il se consacre a lactivité de publiciste : il collabore aux
journaux El Mercurio et El Progreso. Tous ses écrits auront une
portée civique : il produit de l’histoire, de la politique, de la
pédagogie. Il écrit des articles, des discours, des mémoires, des
documents, qui sont des formes écrites d’action.

Le texte parait pour la premiére fois dans le journal EI
Progreso sous forme de feuilleton. Il le publiera plus tard sous
forme compléte dans un tome de la méme édition sous le titre
Civilizacion i barbarie. Vida de Juan Facundo Quiroga i aspecto
fisico, costumbres i dbitos de la Republica Argentina : On ne tue
pas les idées, Fortoul. A los hombres se degiiella a las ideas, no.%

Alberto Palcos, Facundo (Advertencia del autor), Buenos Aires, Ediciones
Culturales Argentinas, Ministerio de Educaciéon y Justicia, 1961, p. 6.

Cf. Patrice Vermeren, « On ne tue pas les idées », Hermés N° 10, Paris
1991, p.197.

Interrogé par une commission du gouvernement sur le sens de cette
phrase en francais, il dit « cela signifiait seulement que je venais au Chili,
ou la liberté brillait encore, et que je proposais de projeter les rayons
lumineux dans la presse, jusque de l'autre coté des Andes: ceux qui
connaissent mon comportement au Chili savent si j’ai suivi ma proposition »,
Facundo (Advertencia del autor), op. cit., p. 7.

La premiére édition de Facundo date de 1845 ; en 1851 est publiée a
I'imprimerie Belin de Santiago la deuxiéme édition, supprimant
l'introduction et les deux derniers chapitres. La troisiéme édition date de
1868, lancée par la maison Appleton a New York, quand Sarmiento était
ministre argentin aux Etats-Unis. Cette méme année voit la parution de la
version anglaise et des principaux chapitres de Souvenir de Province,
réalisée par Mary Mann. En 1874, alors que Sarmiento est président de la
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Le titre complet qui sera conservé (& 'exception des deux derniéres
phrases) annonce le sens de 'ceuvre : s’il est vrai qu'’il s’agit bien
de la biographie du caudillo de La Rioja, il prétend —par son
intermédiaire- chercher dans la société et ses habitudes la raison
de la singularité politique argentine : « J’ai cru expliquer la révolution
argentine par la biographie de Juan Facundo Quiroga, parce que
je le crois suffisamment révélateur d'une des tendances, d'un des
aspects opposés qui luttent au sein de cette société singuliére »”.

Quel sens a alors l'opposition civilisation et barbarie ? Quelle
relation suppose-t-elle entre le présent de la révolution et le
passé colonial ? Une premiére réponse consisterait & mettre au
jour linterprétation historique qui la parcourt et la place décisive
qu'y tenait la philosophie.

Pourtant, au moment d’écrire cette ceuvre, Sarmiento n’était
qu’'un journaliste et un éducateur autodidacte. Il n’était pas un
professeur d’histoire ou de philosophie comme Guizot ou Cousin
qui donnérent des cours a la Sorbonne en 1828, et il n’avait pas
non plus la prétention d’écrire une histoire de la révolution
argentine comme Michelet 1’a fait en écrivant son Histoire de la
Révolution francaise en 1847, il ne se propose pas non plus d’étre
un diffuseur de la pensée historique européenne. Facundo est une
ceuvre de combat et son recours a l'histoire est en dépendance
directe avec la politique. Il y a en effet plusieurs manieres de faire
de l’histoire, et celle de Sarmiento part de la question du présent
pour quelqu'un qui veut intervenir. Son travail n’est plus alors
celui d’'un historien ; Sarmiento ne se contente pas de vérifier les
faits qu’il raconte et qu’il a recueillis de plusieurs sources, mais
il se sert de l’histoire pour interpréter la politique dans laquelle
il doit agir. La figure du caudillo Facundo Quiroga lui sert a

République Argentine, la maison Hachette fait paraitre la quatriéme
édition de Facundo, en y réintroduisant lintroduction et les chapitres
manquants. En 1889, l'année de sa mort, Facundo est réédité dans le
Tome VII de ses ceuvres complétes. Cf. Alberto Palcos, Prélogo a Facundo,
op. cit., XVI-XVII.

Facundo, Paris, L'Herne, 2¢m¢ Ed.1990, p. 34. [on cite cette édition par la
suite]
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comprendre les luttes civiles —«1’énigme» de la révolution
argentine, dit-il dans I'Introduction faisant ainsi un paralléle avec
le mythe classique- et inscrit de cette maniére la singularité de la
situation argentine dans la marche générale de [lhistoire
universelle. Ainsi, contre d’autres interprétations, tel celles des
publicistes de Rosas pour qui le caudillo était la plus authentique
représentation du présent américain, Sarmiento proclame qu’il
n’y a qu'une seule histoire, celle de ’'humanité et de son progreés
vers la civilisation. Il n’y a pas de « faits isolés », mais ceux-ci
réveélent bien plutét la marche de l'esprit humain. Le présent de
la nation ne peut donc se penser sans cette référence a l’histoire
générale de ’humanité.

En 1858, dans le discours Iu a I’Ateneo del Plata au moment
d’étre nommé Directeur de ’'Histoire, il explicite cette conception :

L’histoire moderne n’est ’histoire de personne, comme en
témoigne, Sainte Héléne ; ni celle dune nation, en
témoigne ’Amérique. L’histoire est la science qui déduit, a
partir des faits, la marche de 'esprit humain dans chaque
lieu, selon le niveau de liberté et de civilisation qu’atteignent
les différents groupes d’hommes, et le meilleur historien
du monde serait celui qui situeraient les nations en
fonction de leurs progrés moraux, intellectuels, politiques et
économiques »5.

Cependant, s’il est vrai que sa pensée est au service de
laction, et nous ne pouvons pas dire qu’il ait été un lecteur
systématique des philosophes francais auxquelles il fait référence
dans ses textes — Tocqueville, Guizot, Cousin, Jouffroy, Leroux,
Michelet, Montesquieu et, par leur intermédiaire, les Allemands
Herder, Humboldt et Hegel, — Facundo est imprégné des idées et
des catégories de la philosophie de son époque qui lui étaient
parvenu par ses lectures, directement ou en seconde main, faites

8 « Espiritu y condiciones de la historia en América », dans Cuatro

Conferencias, Buenos Aires, El Ateneo, 1928, p. 30.
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dans les bibliothéques de son ami Quiroga Rosa a San Juan®, ou
dans les échanges de lettres avec ses amis de l’Association de
Mai. La paternité de cette philosophie de l’histoire se retrouve
dans les concepts qu'il utilise, les citations qui ouvrent plusieurs
chapitres ou celles présentes dans le texte méme, ainsi que dans
les expressions reprises directement du francais avec lesquelles
il construit une scéne inédite en Argentine qui représente la
confrontation des principes irréconciliables de « civilisation » et
« barbarie ».

La formule que Sarmiento a forgée pour présenter une
premiére matrice explicative des maux politiques qu’il s’était
proposé d’interpréter se déploie dans une série de figures - la
«ville » et la « campagne pastorale », les traditions « rétrogrades »
et « barbares » léguées par la domination coloniale, et la vie en
société, la « civilisation », dans laquelle il projette sa vision du
passé, du présent et du futur a partir des principes de la raison
qui se déploient dans l’histoire.

II.

On peut donc s’interroger sur les sources de Facundo et sur
l'influence de la pensée francaise sur l'interprétation historique
de Sarmiento. La premiére critique de Facundo, parue de maniére
anonyme dans le journal EI Siglo, le 12 mai 1845, prétend que
Facundo est une application des idées de Cousin, Herder et
Montesquieu a l'analyse de la réalité hispano-américaine, en
mettant en évidence son contenu social et politique!®. Raul Orgaz

« En 1838, Manuel Quiroga Rosas vint a San Juan [...] possesseur d’une
bibliothéque choisie d’auteurs modernes. Villemain et Schlegel en littérature,
Jouffroy, Lerminier, Guizot, Cousin en philosophie et en Histoire,
Tocqueville, Pierre Leroux en démocratie, la Revue Encyclopédique, comme
synthése de toutes les doctrines, Charles Didier et cent autres noms
jusqu’alors inconnus pour moi alimentérent pendant longtemps ma
soif des connaissance. » Souvenirs de Province, traduction francaise de
Gabrielle Cabrini, Paris, Ed. Nagel, 1955, p. 210.

L’influence de Cousin est renforcée par la mention que Esteban Echeverria
fait du « grand homme » dans la huitiéme « Palabra Simbolica del Dogma
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a développé cette relation entre la conception de Sarmiento et la
philosophie de l’histoire d’origine hégélienne qu’il connait par
I'intermédiaire de ses lectures de Victor Cousin. Dans le texte
qu’il consacre a Sarmiento, Sociologia Argentina [Sociologie argentine]'?,
il souligne I’aspect doctrinaire de 'ceuvre selon laquelle Rosas est
la formulation politique de l'esprit d’un peuple et donc une figure
nécessaire.

Mais alors pourquoi le combattre ? A la suite des
questionnements de Sarmiento, Orgaz reprend le fil conducteur
d'un optimisme historique qui reléve dans les faits l’action
providentielle de la raison. Sarmiento ne prétendait pas écrire
Ihistoire d’un régime qu’il combattait, mais établir son origine
et mettre en relation cette forme de gouvernement avec ses
antécédents, les caractéres, les habitudes et les accidents nationaux
qui forcaient déja depuis 1810 leur entrée dans la société. Le fil
conducteur du texte noue les aspects combatifs avec lesquels
Sarmiento se confronte dans le présent a la politique de Rosas,
avec les références directes aux catégories cousiniennes.

Autant l'interprétation agonistique de l’histoire argentine —
la lutte entre la civilisation et la barbarie —, que la conception du
caudillo comme « homme représentatif » trouvent leur base dans
la philosophie de l’histoire de Cousin. Cependant les idées que
Sarmiento développe dans son interprétation de la révolution
argentine se nourrissent également de la pensée de Michelet, de
Quinet (les traducteurs de Vico et de Herder en France), et de
Guizot, qui avaient développé leur pensée dans le climat culturel
de la fin de la Restauration.

En 1828, Guizot et Cousin, professeurs a la Sorbonne
— avec quelques interruptions- sous la Restauration, donnent des

Socialista ». Verdevoye analyse les liens de Sarmiento et ’Association de
Mai a laquelle il a adhéré depuis sa résidence de San Juan. Cfr. Paul
Verdevoye, Domingo Faustino Sarmiento, Educateur et publiciste (entre
1839 et 1852), Paris, Institut des Hautes Etudes de 1'’Amérique Latine,
p. 403. Sur les sources de Facundo voir aussi Alberto Palcos, El Facundo.
Rasgos de Sarmiento, Buenos Aires, Ed. Elevaciéon, 1945, p. 39.

11 Raul Orgaz, Sociologia Argentina, O.C. T.II, Cérdoba, Ed. Assandri, 1950,
p- 307.
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cours de philosophie et d’histoire. Leurs lecons seront diffusées
rapidement sous forme sténographiée dans le continent européen
et arrivent méme en Amérique. Cousin s’attache a diffuser la
pensée de Hegel dans les milieux historiques et philosophiques
francais aprés sa rencontre avec le philosophe a Heidelberg en
1816. Dans ses cours sur l'histoire de la philosophie il reprend —
sans méme le citer- les thémes centraux de la pensée hégélienne
et construit une philosophie de l'histoire qui lui est propre, formée
par la triple catégorie de lieux, peuples et grands hommes!'?.

Dans sa Huitiéme Lecon, Cousin explique que tout lieu pris
dans sa généralité représente une idée infinie, ou bien qu’il
conjugue la relation du fini et de 'infini ; et il évoque la question
des climats en défendant et en expliquant 'opinion de Montesquieu.
Dans sa Dixiéme Lecon il s’intéresse a l'idée de guerre, a son
utilité et a sa nécessité dans la marche de la civilisation dans le
monde : «Si ce sont les idées qui sont aux prises dans une
guerre et si celle qui 'emporte est nécessairement celle qui a le
plus d’avenir, il fallait que celle-ci I'emportat et par conséquent
qu’il y eut guerre; a moins que vous ne vouliez empécher
lavenir, arréter la civilisation ; & moins que vous ne vouliez que
lespéce humaine soit immobile et stationnaire »'3. D’ici vient
I'idée que la guerre et les batailles sont inévitables, et que la
victoire est nécessaire, utile et juste parce qu’il n’y a pas une
seule bataille qui n’aie pas tourné en faveur de la civilisation.
C’est la dialectique hégélienne qui laisse une place au négatif
dans lhistoire qui est ici sous-jacente. Dans ce passage obligé
par le négatif, condition de l'’Aufhebung et de larrivée a un
nouveau stade de l'esprit, la victoire revient au juste car c’est un
chemin vers un stade supérieur.

Cette matrice de pensée d’inspiration hégélienne, arrivée en
Amérique en habit cousinien, donne lieu chez Sarmiento a une

Sur la relation entre Cousin et Hegel, voir Patrice Vermeren, Victor Cousin :
le jeu de la philosophie et de UEtat, Paris, 'Harmattan, 1994, p.132, et
« Victor Cousins Hegel », Der Franzésische Hegel, herausgegeben von
Ulrich Johannes Scheider, Berlin, Akademie Verlag, 2007, p.33 sq.

Nous citons la version suivante : Paris, Didier, 1841, p. 271.
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constellation philosophique fidéle, & ce moment-la, aux principes
de la révolution francaise. La vision agonistique qu’il projette
dans l'histoire argentine était le passage obligé pour la marche de
la liberté et de la civilisation. En 1841, il écrit dans le journal El
Mercurio : « les idées rétrogrades et leurs conséquences meénent
un ultime combat contre les idées de liberté, de constitution de
progrés »'4. Il annonce ainsi ce qui constituera la thése principale
de Facundo, la lutte de la civilisation et de la barbarie.

Pourtant, cette opposition ne recouvre pas exactement l'idée
de « guerre social » que défendaient les socialistes romantiques
comme Leroux et Fortoul ; dans les luttes civiles argentines, ce
ne sont pas les masses dépossédées et les privilégiés des classes
aristocratiques qui s’affrontent. Sarmiento veut révéler une
différence plus profonde qui traversait toute la société et avait
pour résultat la forme singuliére et étrange de la politique dans
ces territoires : « la lutte particuliére franche et primitive de la vie
sauvage, entre les villes peuplées et les foréts sombres »1°.

Les figures de Facundo Quiroga et de Juan Manuel de
Rosas — dans lequel tout le monde verra son double- ne sont rien
d’autre que le peuple des gauchos qui incarnent le passé et la
régression du progrés. Leurs jours sont pour cela méme comptés.
Le combat de Sarmiento contre la tyrannie de Rosas —comme
celui des autres Républicains exilés- trouve son sens dans cette
interprétation : le triomphe de la civilisation sur les forces du
passé est inéluctable, elle est inscrite dans l’histoire. Le reste —
les races, les peuples, les minorités, les partis- constitue la
matieére d’'un principe formel et éternel.

III.

Quelle place occupe la biographie de Facundo Quiroga dans
cette philosophie de l'histoire ? I1 va considérer la biographie
comme une « matiére premiére de l’histoire » et il écrira lui-méme

14 El Mercurio, 10 aout 1841, cité par Paul Verdevoye, op. cit., p. 382.
15 Facundo, op. cit., p.34.
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des biographies, et également une autobiographie intitulée : Mi
defensa.

Pour Sarmiento, la vie d'un personnage représentatif est le
point d’insertion d’aspirations difficilement racontables, de relations,
de préjugés collectifs, et elle personnifie également la pensée et
laction que le personnage tente de transmettre a la société a
travers ses décisions : « les grands hommes sont la partie visible
qu’elle [I’histoire] place dans ses tableaux pour leur faire jouer les
événements et développer les institutions ; ils représentent les
idées, les instincts, les croyances et les besoins des peuples »16,
De la vient son idée de Facundo : « Un caudillo qui prend la téte
d’'un grand mouvement social n’est pas autre chose qu'un miroir
dans lequel se refletent, a grandes échelles, les croyances, les
nécessités, les préoccupations et les habitudes d’une nation a
une époque donnée de son histoire »'7. En retracant sa biographie,
Sarmiento veut montrer que ce caudillo n’est rien d’autre qu'une
manifestation de la vie argentine, un résultat de la colonisation
et des particularités du territoire.

Nous pouvons reconnaitre dans ces affirmations la conception
du grand homme telle que 1’a développée Cousin. Qu’est-ce quun
grand homme ? Dans ses lecons de philosophie de l’histoire,
Cousin passait des grandes époques de l’histoire aux lieux qui en
avaient été le théatre, puis des lieux aux peuples qui les habitaient
et aux personnages éminents qui les représentaient :

Un peuple n’est pas seulement une collection plus ou
moins considérable d’individus réunis accidentellement
entre eux par le lien d’une force prépondérante [...], un
peuple n’est véritablement un peuple qu’a la condition
d’exprimer une idée qui, passant par tous les éléments
dont se compose la vie intérieure de ce peuple, par sa
langue, par sa religion, par ses moeurs, par ses arts, par

16 Necrologica de Don Manuel Salas », dans El Mercurio, 9 décembre 1841,
OC, T.III, p. 225. 1997, p. 151.

17 Facundo, op. cit., p. 34.
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ses lois, par sa philosophie, donne a ce peuple caractére
commun, une physionomie distincte dans I’histoire »'8.

Dans cette progression de lieux, peuples et hommes
représentatifs, Cousin lie l’existence historique dun peuple a
l'idée que celui-ci représente, ou encore a son esprit qui est sa
substance méme. Ainsi, les traits extérieurs comme la langue, les
coutumes, la religion, l’art ou la littérature sont unis par le méme
fond dans lequel ils vivent et qui fait qu’ils sont ce qu’ils sont.
D’autre part, cet esprit du peuple n’est pas une substance morte,
au contraire, c’est un principe d’action et de développement.

Les grands hommes ou les hommes représentatifs représentent
mieux leur peuple que d’autres. Ce concept s’inspire de la notion
hégélienne du héros comme celui qui représente l’'avancée
progressive de l’esprit universel'®. Dans le méme sens, Cousin
soutient que le grand homme « n’est pas seulement un individu,
mais il se rapporte a une idée générale qui lui communique une
puissance supérieure, en méme temps qu’il lui donne la forme
déterminée et réelle de l'individualité ». Le grand homme n’est pas
un individu, sa grandeur dépend de sa condition de représentant
de l'esprit général de son peuple. En se présentant dans une
figure finie, positive, visible, «la particularité et la généralité,
Iinfini et le fini, se fondent dans cette mesure, qui est la vraie
grandeur humaine.»?°

Par ailleurs, le grand homme apparait a une époque
déterminée, pour représenter une idée particuliére et un moment
déterminé de l’histoire. Aprés l'avoir incarnée, le grand homme
est déchu car sa force dépend de l'idée qu’il représente. « La
conséquence est quun grand homme parait quand il doit
paraitre, qu’il disparait quand il n’a plus rien a faire, qu’il nait et

18 Victor Cousin, op. cit., p. 291.

19 Cfr. Hegel G.W.F, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal,
[traduction espagnole de José Gaos, (1928), Biblioteca de Ciencias
Historicas, Revista de Occidente (4* Ed), Madrid, 1974], p. 86.

20 Victor Cousin, op. cit., p. 294.

103



CORPUS, revue de philosophie

qu’il meurt a propos »?!. Facundo, considéré comme grand homme,
incarne un des principes en lutte en Argentine. Tous ses traits,
sa physionomie, son caractére, son astuce, ses capacités, sont
un concentré de cet esprit, de cette forme de vie dans laquelle
Sarmiento projette son idée de la barbarie dans ces terres. Ce
n’est pas Facundo «individu » qu’il raconte, il est l'instrument
d’'une puissance générale qui n’est pas la sienne. Si Facundo
triomphe a son époque dans son réle de caudillo, c’est qu’il est
linstrument des idées de son peuple??.

Cette interprétation de l’histoire suppose également d’étre
du coté des vainqueurs, parce que le grand homme représente
toujours la cause de la civilisation et de ’humanité, celle du
présent et du futur, alors que les vaincus représentent toujours
le passé. Alors, en suivant les réflexions de Cousin, les figures du
grand homme sont des puissances historiques précédées de
signes positifs ou négatifs. C’est a travers eux que l’histoire
avance vers la civilisation. Ainsi, Sarmiento peut voir avec
cohérence que la tyrannie de Facundo ou de Rosas est nécessaire
parce que c’est ’expression de l’esprit du peuple, mais il peut, en
méme temps prédire leur chute, parce que ces deux figures ne
sont que l'incarnation éphémeére du passé.

La description de la mort du caudillo n’est donc pas un
épisode accidentel sinon la révélation de la force de l’histoire
dans les faits humains. Dans le récit de son assassinat, Sarmiento
déclare de maniére sentencieuse : « A Barranca Yaco, ce n’était
pas la nature qui l'attendait, mais l’histoire. » La providence a
trouvé en Rosas un nouvelle figure pour réaliser ses fins. Cette
idée est contenue dans I'épigraphe du dernier chapitre de Facundo
qu’il reprend directement de Victor Cousin : « Aprés avoir été
conquérant, apres s’étre déployé tout entier, il s’épuise, il a fait
son temps, il est conquis lui-méme : ce jour-1a, il quitte la scéne
du monde, parce qu’alors il est devenu inutile & ’humanité »23,

21 Ibid., p. 302.
22 Ibid., p.304.
23 Ibid., p. 289.

104



Susana Villavicencio

Rosas, la figure du dictateur, représente a son tour la
politique de la campagne enclavée dans la ville. Ce qui avait été
une réaction spontanée chez les caudillos deviendra avec Rosas
une politique officielle. Sarmiento veut comprendre avec cette clé
la politique de Rosas, et opposer la politique de la liberté a la
force du despotisme : « Dans son héritier Rosas, qui le compléte ;
son ame est passé dans cet autre réceptacle plus achevé, plus
parfait, et ce qui n’était chez lui qu’instinct, amorce, tendance,
s’est converti chez Rosas en systéme, en réalisation et en but »24.
Cependant, ce qui apparaissait comme une ascension inévitable,
que Sarmiento compare avec celle de Napoléon, était également
un instrument de la providence. Rosas avait servi a atteindre
l'unité de la nation que les Unitaires voulaient. Une fois l'unité
gagnée, il restait juste a se libérer du tyran.

Iv.

La description du désert argentin est probablement un des
éléments les plus significatifs de Facundo. Le premier chapitre
intitulé « Description de l’aspect physique de la République
Argentine et des caracteéres, coutumes et idées qu’il engendre »
présente une causalité de la géographie qui n’était pas nouvelle
dans les travaux historiques. Tocqueville commencait son
analyse de la société américaine par une description de l'aspect
géographique des Etats-Unis, tout comme le faisait Michelet dans
son Histoire de France, de méme que Cousin concevait les lieux
comme les scénes ou se jouait lidée incarnée par les peuples
historiques. La théorie des climats de Montesquieu y est aussi
présente. Nous pouvons donc nous poser la question de la
singularité de cette dimension géographique en Amérique du
Sud. Quelle est la particularité du terrain ? Quels sont les
éléments de la nature qui constituent les conditions de
possibilité de la vie sociale ?

Certains interprétes ont voulu voir une dimension poétique
dans la figure du désert. Raul Orgaz attribue l’antinomie

2% Ibid., p. 25.

105



CORPUS, revue de philosophie

« civilisation et barbarie » a linfluence du récit de Fennimore
Cooper sur la lutte de la civilisation blanche contre la barbarie
indigéne a l'ouest du Mississipi®®>. Comme Sarmiento n’avait
encore jamais vu la pampa lorsqu’il la décrit dans Facundo, il
écrit a partir des récits de voyageurs comme Azara, Head et Andrews,
en évoquant Echeverria ou en reprenant les descriptions des
muletiers de San Juan ou celle des militaires argentins résidant
au Chili. Focalisé sur la nature et ’homme américain, il saisit en
un récit vivant l'originalité de ce nouveau monde qu’il caractérise
de « barbare » mais qu’il décrit également comme grandiose et
plein de poésie, et dont les thémes — dit-il- sont les seuls a pouvoir
justifier une littérature nationale. Pourtant, s’il commence par la
description du désert c’est parce qu’il y trouve lorigine du
pseudo sociabilité des campagnes. Le désert est ainsi ’héritage
colonial faconné sur le territoire: « Le mal dont souffre la
République Argentine est son étendue ; le désert l'entoure de
tous cotés, s’insinue au cceur du pays; la solitude, l’espace
inoccupé sans une seule habitation humaine, constituent en général
les limites indiscutables entre les différentes provinces. »?°

La premiére figure de 'opposition entre civilisation et barbarie
surgit dans le monde colonial qui renferme en lui-méme deux
sociétés : d’'un coté, les villes de province « centre de civilisation
argentine, espagnole, européenne » qu’il décrit comme des « iles
flottantes sur la mer de la pampa»; de l'autre, la campagne,
siege d’'une autre forme de vie que Sarmiento assimile a la
barbarie. Dans les villes étaient regroupés tous les éléments des
peuples cultes - écoles, magasins, tribunaux, ateliers-; en
dehors de leurs limites s’ouvrait la campagne, décrite comme un
endroit vide - identifié a l'infini, la solitude, le risque — dans
laquelle se déployait une autre forme de vie « américaine, presque
indigéne », la forme de vie « pseudo sociale » du gaucho, avec
d’autres coutumes, d’autres nécessités. Entre les habitants du

25 Raul Orgaz, op. cit. On trouve une interprétation semblable chez Maristella

Svampa : El dilema argentino : civilizacion o barbarie, Buenos Aires, Ed. El
Cielo por Asalto, 1994.

26 Facundo, op. cit., p.39.
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désert, individus isolés et exposés a une nature hostile, il n'y
avait pas de communication possible. Toutefois, la relation entre
le désert et la ville est active, « le désert 'entoure a plus ou moins
de distance, les encercle, les opprime ; la nature sauvage les
réduit a d’étroites oasis de civilisation [...] »?7

Sarmiento ratifie sa vision négative du territoire. Dés sa
naissance, le gaucho vit aux limites de la survie; sa vie est
menacée par les dangers d’une vie quasi sauvage, et il est soumis
aux desseins d’'une nature a la fois hostile et dépouillée. Au
désert infini qui accentue l'isolement s’ajoute les dangers qui le
guettent a chaque pas: «lattaque dun tigre, d'une vipeére »
donneront a cet habitant un caractére rude mais courageux, prét
a laffrontement avec la mort, disposé a tuer le premier. Mais
c’est aussi la chasse des animaux, a laquelle méme les enfants
participent comme un jeu qui ameéne le gaucho a «tuer sans
sentiments ». L’insécurité de la vie qui est habituelle dans les
campagnes et qui imprime chez les habitants des grandes plaines
«une certaine résignation stoique a l’égard de la mort violente ;
celle-ci devient un des accidents inhérents a la vie, une maniére
de mourir comme une autre, et ainsi s’explique peut-étre,
en parte, l'indifférence avec laquelle on donne et on recoit la
mort. »?8 Leur sociabilité se réduit a de rares rencontres a cheval,
a I’épicerie. Le gaucho vit seul, sa principale ressource et habilité
est le cheval, la famille n’existe pas, les jeunes quittent tot le
foyer rudimentaire.

Dans la barbarie, Sarmiento verra également l’effet des
coutumes stationnaires de la colonie, de cette maniére d’habiter
le terrain qui laissait de grandes étendues de terres livrées au
paturage, des rivieres ou l'on ne pouvait pas naviguer, isolant
ainsi les familles, sans communication, sans contact avec ce qui
se passait en dehors des limites des fermes. Sarmiento critique
ces latifundios” qu’a laissée la colonisation espagnole ; ces

27 Ibid., p.49.
28 Ibid., p.40.
*

Immenses propriétés agricoles, (NdT)
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campagnes agricoles qui satisfont les nécessités sans l'effort du
travail. La forme de vie de la race espagnole éparpillée dans les
grandes étendues de la pampa argentine est, pour Sarmiento,
comparable au féodalisme ; la société a disparu, il ne reste que la
famille féodale, isolée, recentrée sur elle-méme. Le féodalisme
représente pour Sarmiento une image de la barbarie européenne,
antérieure a la modernité civilisée.

On peut dire que par ’évocation du désert Sarmiento veux
montrer le théatre ot vont agir Quiroga et Rosas et fixer le lien
entre de la nature et les types humains qu’elle forge, détermination
d’autant plus grande que la civilisation est récente. Egalement, il
va chercher a prouver que de semblables modifications du
terrain engendreraient des coutumes analogues, afin de pouvoir
faire le projet d'une nouvelle forme d’occupation du territoire.
Ainsi, le désert est une catégorie pour l'analyse de la singularité
sociale et politique argentine, et, en tant que lieu pour reprendre
l'expression de Cousin, il est en lui-méme l'expression dun
systéme d’idées.

VI.

En guise de conclusion, revenons sur l'opposition entre
civilisation et barbarie. Quand Sarmiento s’interroge sur les
guerres civiles argentines, il ne remonte pas aux sources
possibles du conflit, mais s’en tient a dépeindre la vie telle qu’elle
était a ce moment-la dans les campagnes, dans lesquelles régnait
ce qu’il appelle la barbarie. La premiére représentation de la
barbarie apparait dans un souvenir d’enfance. Le récit qui
raconte 'invasion d'une petite ville de province par les troupes de
Quiroga sera reprise a plusieurs occasions, et s’affine dans son
souvenir jusqu’a devenir le point de départ de sa prise de
conscience de la politique argentine :

Quel spectacle! Ils chevauchaient de courageux coursiers,
sortis de prés artificiels ; ils utilisaient alors pour se
protéger dans les plaines de foréts, d’énormes protections,
constituées de solides plaques de cuir brut, qui leur
protégeaient les jambes, et méme la téte, de leurs pointes
de lances a deux tétes. Le bruit de cet apparat était trés
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impressionnant, et la rencontre et le choc entre plusieurs
d’entre eux est comme celui des boucliers et des épées de
combat. Les chevaux courageux et peut-étre plus domestiqués
que leur cavalier, avaient peur de tels bruits et d'une si
étrange rencontre, si bien que dans les rues non pavées,
nous, les spectateurs, ne voyions s’avancer qu'un nuage
dense de poussiére, empli de rumeurs, de cris, d’insultes
et d’éclats de rire, d’ot émergeaient de temps a autre
quelques visages encore plus poussiéreux, encadrés de
tignasses et de guenilles, et quasi sans corps, puisque
leurs protections leur faisait une large base, comme siil y
avait des envoyés du diables moitié centaures. Voici ma
version du chemin de Damas, de la liberté et de la
civilisation. Tout le mal de mon pays m’est alors
soudainement apparu : La barbarie! « Tout le mal de mon
pays s’est alors soudain révélé : la barbarie! »2°.

L’irruption de cette armée populaire dans la vie tranquille
de province rappelle l'irruption des peuples barbares dans l'occident
chrétien. Dans le récit, la description de la brutalité, de la
démonstration de force est trés vivace, marquant ainsi le mépris
pour ces maniéres propres a la civilisation provinciale. Ainsi, le
barbare des pampas argentines, tout comme les tribus barbares
qui avaient envahi l'occident chrétien, est un sujet actif qui se
construit dans le rejet de la vie civilisée.

Paul Verdevoye attire l'attention sur le fait que quand il
fait référence a la barbarie, Sarmiento ne parle pas des coutumes
des Indiens mais des gauchos, sans se soucier du fait qu’ils
soient meétis indiens, noirs ou blancs®°. Dans son récit, la
barbarie émerge dans les campagnes argentines comme une autre
nature dans laquelle domine la force sans loi, et les habiletés
sans principes. Nous avons déja parlé de la rare sociabilité et
de la résignation stoique face a la mort qui caractérise la vie
du gaucho. Dans son aspect primitif, la vie est plus soumise a

29 (En los Andes », discours du 8 mai 1884, OC, T. XXII, p. 23 ; cf le méme
récit dans Souvenirs de Province, op. cit.

30 Cfr. Paul Verdevoye, op. cit., p. 392.
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I'influence de la nature. « La vie des campagnes a donc développé
chez le gaucho les facultés physiques a l’exclusion de celles de
Iintelligence. Son caractére moral se ressent de I’habitude qu’il a
de vaincre les obstacles et la puissance de la nature ; il est fort,
hautain, énergique »3!. Ainsi s’installe la domination du plus fort,
l’autorité sans limites et sans responsabilités de ceux qui
commandent, la justice administrée sans légalité et sans débat.

Il n’y a pas dans Facundo une définition précise de la
civilisation. C’est bien plus en projetant dans la barbarie tout ce
qui n’est pas civilisé, que Sarmiento construit un modeéle idéal
qui fonde son programme politique : contre la force sans loi, il
valorise le droit ; contre la campagne, il valorise la ville ; contre
I'ignorance, il valorise ’éducation ; contre le désert, il valorise la
communauté et la communication dans le territoire ; contre le
despotisme, il valorise la démocratie.

Plusieurs interprétes ont signalé la référence de Sarmiento
a la notion de civilisation forgée dans la philosophie et dans
Ihistoire francaise du XIXe siécle, et singuliérement a Guizot qui
commencait ses Cours d’Histoire moderne (1828-1832) par une
référence a la notion de civilisation comme point de départ de son
histoire universelle. L’accumulation de conquétes matérielles et
morales, de biens et de droits, de facultés et de comportements
individuels et l'extension de ses améliorations au plus grand
nombre, renforce non seulement son idée de la perfectibilité
humaine et sa croyance dans la raison, mais également le
sentiment que son projet politique soutenait une véritable mission.

Sa vision, cependant, était plus riche et allait au-dela de la
dichotomie fixe. Non seulement la scéne qu’il monte pour montrer
les forces en lutte rappelle les pays arabes et les plaines
tartares ; mais il va reconnaitre en lui-méme deux civilisations que
s’affrontent : une culture « féodal » du XIIe siécle qui marque son
enfance, et une autre dans sa vie adulte qui représente les
réalisations contemporaines européennes. A ces milieux il en ajoute
un dernier le contraste entre la moderne Buenos Aires, alimentée

31 Facundo, op. cit., p. 56.

110



Susana Villavicencio

par Bentham, Rousseau et Montesquieu, et Cordoba, refuge
d’espagnols fugitifs, catacombe de la scolastique aristotélicienne du
XVIe siécle. Dans Facundo, il confesse son dégott pour l'imitation
servile que fait Buenos Aires du Contrat social, les trois pouvoirs de
Montesquieu, ’annulation du pouvoir par Constant et Bentham
et du libre commerce de Say et Smith32.

« Civilisation et barbarie » sont des moments de cette
marche générale de l'histoire et témoignent de la rationalité du
processus. Que Sarmiento concoive de cette maniére les événements
de son temps se trouve confirmé par les glissements dans 1'usage
de ces termes, qui vont passer du continent européen au nouveau
monde. « Civilisation » et « barbarie » sont des antinomies plus
dynamiques que fixes, ainsi, les Irlandais, européens émigrants
aux Etats-Unis que Sarmiento décrit comme «faméliques et
ignorants » dans ses récits de Voyages, peuvent trés bien
représenter la « barbarie » dans ce nouveau berceau de
civilisation33.

Susana VILLAVICENCIO®*
Université de Buenos Aires

32 Ibid., p. 142.

33 Viajes por Europa, Africa y América-1845-1847, (Ed. coordonnée par
Javier Fernandez) ALLCA XX/UNESCO, 1993, p. 369.
34 Docteure en Philosophie & 'Université de Paris 8. Professeure de Philosophie

politique et chercheuse a lInstitut de recherche Gino Germani de
I’'Université de Buenos Aires.






LA GENERATION DE 1837
ET SA LECTURE DE THEODORE JOUFFROY
ET ALEXIS DE TOCQUEVILLE

La « Génération de 1837 »! allait percevoir sa mission
intellectuelle dans le Rio de la Plata a travers la lecture des
publicistes francais qui, pendant la Restauration, cohabitérent
au sein de la rédaction du Globe, fondé en 1824 par Paul Dubois
et Pierre Leroux. Retranchés derrieére le bouclier de la « critique
littéraire » pour échapper a la censure du ministére Villéle,
jusqu’a 1830, lorsque le Globe se convertira a la « religion saint-
simonienne », ses lecteurs, des deux cotés de I’Atlantique, se
nourriront dans ses pages d’articles d’excellente facture : notices
bibliographiques, critiques théatrales et des beaux-arts, traductions
littéraires des ceuvres de Goethe, de Walter Scott, de Manzoni et
Silvio Pellico ; nouvelles d’Amérique latine et d’Europe, ainsi que
des débats intellectuels et des transcriptions des cours de
professeurs, tels que Victor Cousin, Théodore Jouffroy, Francois
Guizot, entre autres.

Nés entre 1805 et 1812, éduqués dans le Rio de la Plata indépendant de
I’Espagne dans des institutions laiques et d’Etat telles que le Collége de
Sciences Morales et I'Université de Buenos Aires. Leurs lectures se sont
nourries du romantisme littéraire, de 1’éclectisme philosophique et du
doctrinarisme libéral francais, ainsi que du républicanisme nationaliste de
Giuseppe Mazzini. Ils fondérent a Buenos Aires une Association de la
Jeune Génération Argentine (1838) liée aux exilés italiens a Buenos Aires,
Montevideo, et Rio Grande do Sul. La dénomination « Génération de 1837 »
apparait pour la premiére fois dans la Politique libérale sous la tyrannie de
Rosas (1873) de José Manuel Estrada. La thése de doctorat de l'auteur
Pensar la politica : la generacién de 1837 y la institucién del orden politico
moderno 1830-1853. Las miradas de Echeverria y Alberdi peut étre
consultée a la Bibliothéque de 1’'Université Paris 8.
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Le Globe a offert aux « Globistes » une véritable tribune pour
leurs idées et leur formation politique. La « pensée francaise »
qui, dans les livres et les revues, préparait la convulsion de 1830,
offrait ainsi méme aux jeunes de Buenos Aires un prisme pour
la conception de l’écriture politique comme une tache collective
devant prendre part a l'organisation de la nation accompagnée
d’une science de la politique ; un mode de « penser et d’écrire a la
moderne », a partir de leur admiration du réle performatif que
certains écrivains adoptaient dans l’espace public des idées, des
livres et des revues.

Ainsi, nous voudrions présenter la facon dont la Génération
de 37, qui avait la conviction d’étre I’¢lite intellectuelle moderne
du Rio de la Plata, a pensé le role de l’écriture. Briévement,
souligner «les usages» qu’ils firent de certains auteurs — plus
que de leurs écrits — qu’ils concevaient comme des « modeles » de
publicistes modernes au service d’'une praxis politique : 'organisation
d’'un gouvernement représentatif & partir des capacités.

En ce sens, bien qu’ils mentionnent de nombreux auteurs
au long de leurs écrits, entre 1837 et 1853, Théodore Jouffroy,
avec ses célébres Manifestes publiés dans Le Globe? et le Cours
de droit Naturel® et Alexis de Tocqueville avec La Démocratie en
Amérique ont marqué leur spécificité générationnelle en tant que
« publicistes » : celle qui voulait que la tache de I’écriture et de la
pensée soit collective, relative au temps contemporain et prise
dans la société a laquelle la Génération du 37 appartient.

Nous tenterons de démontrer comment ils rencontrérent,
chez Jouffroy, une interprétation de leur tache historique en
termes de « révolution des idées » et de confection d’une nouvelle
morale laique en tant que mission intellectuelle du XIXe siecle, ce
que nous appelons le « temps » et le « lieu » du publiciste. En ce
qui concerne Tocqueville, le premier tome de sa Démocratie...
allait leur offrir un exemple d’observation sociale et artistique sur

L’ensemble de ces articles a été compilé dans Théodore Jouffroy, Mélanges
philosophiques, Paris, Hachette, 1901. Nous travaillons a partir de cet
ouvrage.

Théodore Jouffroy, Cours de droit naturel, 2 tomes, Paris, Hachette, 1843.
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le social, un regard interne et pédagogique, un « travail» du
publiciste a la recherche des « entrailles de la société ».

Echos des trois Glorieuses dans le Rio de la Plata

Les étudiants de I'Université fondée par Bernardino Rivadavia
en 1821 se sentirent interpellés par les barricades parisiennes de
juillet 1830. Grace a leur interprétation de cet événement comme
une « révolution des idées », ils commenceérent a concevoir la leur,
celle de Mai 1810, comme une révolution devant modérer ses
impulsions vers la liberté pour se transformer en un ordre
démocratique : I’égalité et la fraternité selon la capacité.

Il a été dit que 1830 ne représente pas seulement une date
significative pour l’histoire et la politique moderne mais, et
surtout, qu’elle a constitué une date a la résonance morale. En
effet, si, dans la France de 1830, les Trois Glorieuses seront un
moment d’éclosion des espérances des jeunes libéraux, dans le
Rio de la Plata, les échos de celles-ci rencontreront une jeunesse
studieuse préte a rejoindre ce mouvement a partir des idées
propres a sa trame intellectuelle et morale. Mais ce ne sera pas
seulement en termes de « réception » que la Nouvelle Génération
constituera son identité en regardant vers I’Europe, mais au
contraire, a partir de l'interprétation selon laquelle le Rio de la
Plata offrait des éléments nouveaux pour poursuivre une « révolution
des idées ». 1830 inaugurait la possibilité d'une nouvelle conscience
historique entre les générations de jeunes étudiants des deux
cotés de I’Atlantique faisant de la « jeunesse » une qualité de la
pensée, une véritable capacité permettant d’inaugurer le neuf et
le moderne, en se différenciant du « classique » et de I'ancien qui
devait mourir sous les décombres de cette révolution populaire.
Comme disait Vicente Fidel Lopez :

...un grand événement qui a bouleversé les bases sociales
du monde européen — la révolution de 1830 — qui délogeat
les Bourbons du tréone de France, et y installa Louis-
Philippe d’Orléans. Personne, aujourd’hui, ne peut se faire
une idée de la secousse morale que cet événement a
produit dans la jeunesse argentine qui étudiait dans les
salles des universités. J’ignore comment s’est produite une
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arrivée torrentielle de livres et d’auteurs dont on n’avait
jusqu’alors pas entendu parler. Les ceuvres de Cousin, de
Villemain, de Quinet, de Michelet, Jules, Janin, Mérimée,
Nisard, etc., circulaient entre nos mains, produisant une
nouveauté fantastique d’idées et de préches sur les écoles
et les auteurs — romantiques, classiques, éclectiques, saint-
simoniens. Les ceuvres de Victor Hugo, de Sainte-Beuve,
les tragédies de Casimir Delavigne, les drames de Dumas
et de Victor Ducange, Georges Sand, etc., nous fascinaient.
C’est alors que nous pumes étudier Niebuhr et que notre
esprit s’envolat vers ce que nous croyions étre les hauteurs.
La « Revue de Paris » dans laquelle tout le nouveau et le
transcendantal de la littérature francaise de 1830 mettait
ses forces a lépreuve, était recherchée comme le plus
palpitant de nos désirs.

Par chance, ce mouvement, par lequel nous apprenions
a penser a la moderne et a écrire avec des intentions
nouvelles et de formes innovantes, coincidait avec la fin de
la premiére période du gouvernement de Rosas [...]. Clest
ainsi que le réveil de la littérature francaise a inoculé en
nous, jeunes agés de 21 a 24 ans, les premiers feux de la
rénovation sociale et le régne des idées nouvelles*.

Esteban Echeverria®, le grand organisateur de la « Génération
de 37 », avec Gutierrez, Juan Bautista Alberdi et Miguel Cané
(pére) représente un lien « vivant » entre les deux mondes culturels
puisque il résidait a Paris entre les années 1826 et 1830, ou
il était lié a la sociabilité libérale du Globe par des amitiés
personnelles. Il étudia a I’Athenée Royal de Paris et fréquentait
certains salons, comme ceux de Laffite et de Phillipe Albert
Stapfer, avec le fils duquel il partageait des liens d’amitiés étroits.

En effet, a Paris, non seulement Echeverria lisait de premiere
main les écrits politiques mentionnés ci-dessus mais en outre, il

Vicente Fidel Lopez, Evocaciones Histéricas, Buenos Aires, El Ateneo,
1929, p. 36. C’est nous qui traduisons dans tous le cas.

Esteban, Echeverria, Dogma Socialista, Universidad Nacional de la Plata,
La Plata, 1940.
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prenait place dans le tout Paris lié a Albert Stapfer, un jeune
romantique libéral adepte du carbonarisme, traducteur de
plusieurs ceuvres du théatre de Goethe. Ce dernier allait faire
connaitre a Echeverria les auteurs du Romantisme allemand, il
avait participé aux Trois Glorieuses et écrivait aux cotés d’Armand
Carrel dans le Nacional®. Ainsi, ce n’est pas par hasard qu’Alberdi
dira d’Echeverria : « il fut porteur, dans cette partie de ’Amérique,
de l'excellent esprit et des idées libérales développées dans tout
ordre par la révolution francaise de 1830. [...] L’insurrection de
juillet a exercé sur Buenos Aires une influence qui n’a encore été
ni étudiée ni comprise dans sa totalité. Echeverria a été ’organe
immeédiat de cette irruption des idées réformatrices »” :

C’est par Echeverria, qui s’était formé en France sous la
Restauration, que jai recu les premiéres nouvelles de
Lerminier, de Villemain, de Victor Hugo, d’Alexandre Dumas,
de Lamartine, de Byron et de tout ce qu’on appelait alors
romantisme, par opposition avec la vielle école classique.
J’avais étudié la philosophie a I'Université avec Condillac et
Locke. La lecture de d’Helvétius, de Cabanis, de Holbach, de
Bentham, de Rousseau m’avait absorbé pendant des années.

Johann Wolfgang Goethe, Faust. Tragédie de M. de Goethe traduite en
francais par M. Albert Stapfer ornée d'un portrait de 'auteur et de dix-
sept dessins composés d’aprées les principales scénes de 'ouvrage et exécutés
sur pierre par M. Eugéne Delacroix, Paris, Imprimerie de Gaultier-
Laguionie, 1828.

« Notice sur la vie et les ouvrages de Goethe par M. Stapfer » in Le Globe,
24/2/1825 ; « CEuvres Dramatiques de Goethe, traduites de l’allemand ;
précédées d’une Notice biographique et littéraire. II Article » in Le Globe,
20/5/1826.

Sur sa participation a la Révolution de 1830 : Bartelemy et Mery
« L’Insurrection. Poéme dédié aux parisiens, Paris, A.-J. Dénain Libraire,
1830, p. 9; Pierre Rosanvallon La monarchie impossible. Les chartes de
1814 et de 1830, Paris, Fayard, p. 300. Voir Etienne Delécluze, Souvenirs
de soixante années, Paris, Lévy Fréres, 1863.

Juan Bautista Alberdi, « Esteban Echeverria. Noticia de este poeta americano,
muerto recientemente en Montevideo » in Esteban Echeverria, Los ideales
de Mayo y la tirania, Buenos Aires, Jackson, s/d, p.11.
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Je devais a Echeverria I’évolution qui s’était produite dans
mon esprit avec la lecture de Cousin, de Villemain, de
Chateaubriand, de Jouffroy et de tous les éclectiques
originaires d’Allemagne en faveur de ce qu’on appelait le
spiritualisme8.
Ces quatre années a Paris avaient offert a Echeverria un
« monde de sociabilité » et une « modéle » d’écrivain public doté
d’une « science sociale » qui, a son retour a Buenos Aires, allait
converger avec les intéréts des étudiants de 1’'Université. Son
initiative dans quelques entreprises telles que la Jeune Argentine
et les périodiques La Mode® et L’Initiateur'®, qui avait pour but la
constitution d’une classe politique dotée d'une science de la
politique, en était le résultat.

Les usages de Jouffroy

L’interprétation de la révolution de Juillet comme une
révolution régénératrice de la société moderne a partir du pouvoir
constructif des idées a permis que les jeunes de 37 fassent
lexpérience d’eux-mémes en tant qu’émergents légitimes de la
société moderne du Rio de la Plata, en tant qu’initiateurs d’un
« mouvement intellectuel »!! fondateur d’une nouvelle temporalité :
le XIXe siécle, non seulement comme espace d’expérience chronologique
mais également comme espace d’expérience d’un temps nouveau
et moderne qui ne pouvait étre créé qu’a partir d'un travail
d’institution du social en tant que tache intellectuelle, collective
et générationnelle. C’est la le sens que Théodore Jouffroy, jeune
professeur de philosophie éclectique, avait donné a l’entreprise

Juan Bautista Alberdi, Autobiografia, Buenos Aires, Jackson, s/d, p. 63.

La Moda, facsimilé, Buenos Aires, Kraft, 1941. Edité par Juan Bautista
Alberdi et Rafael Corvalan a Buenos Aires du 18 novembre 1837 au 21
avril 1838.

El Iniciador, facsimilé, Buenos Aires, Kraft, 1941. Edité par Miguel Cané
(p) et Andrés Lamas a Montevideo du 15 avril 1838 au 1 janvier 1839.

Esteban Echeverria « Ojeada Retrospectiva sobre el movimiento intelectual
en el Plata desde el ano 37 » in Dogma Socialista, op. cit., p. 75.
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générationnelle qui devait se réaliser a partir du Globe dans ses
fameux articles-manifestes Comment les dogmes finissent'? et De
la Sorbonne et des philosophes'®, qui allaient définir la régle
centrale des jeunes libéraux Européens ainsi que dans le Rio de
la Plata : la mission de la « construction » d’'un siécle moderne.
Comme le rappelle Vicente Fidel Lopez, le livre de Jouffroy l'avait
fortement marqué :

Cher ami, il me plait de vous faire parvenir le libre Les
Meélanges philosophiques de Mr. Jouffroy. De quelles
merveilles, Sr. Félix, mon ame s’est régalée, grace a la
lecture de ce beau libre. Il a fallu qu’il se passe plusieurs
jours pour que je me réveille du réve dans lequel celle- ci
m’avait plongé. Jen ai fait aussi plusieurs extraits qui
servent a expliquer et approfondir d’autres doctrines de
l'auteur dans son ceuvre : « Cours de droit naturel» que
nous possédons!4.

Ces articles ont constitué de véritables guides des entreprises
intellectuelles de la génération francaise de 1820'° et de la
génération argentine de 1837, parce que le disciple de Victor
Cousin était parvenu a y formuler un devoir historique pour les
jeunes générations : la possibilité d’achever la révolution matérielle
violente du XVIIIe siécle par une révolution des idées, pacifique,
au XIXe siécle.

Jouffroy lui-méme aura un réle performatif lorsque, en tant
qu’écrivain et en tant que professeur, il légitimera publiquement
dans la presse l'aspiration des publicistes du XIXeme siecle a
manifester que toutes les générations ont une tache spécifique

12" Ecrit en 1823 et publié dans Le Globe du 24/ 5/1825, tome 1I, p. 563.
13 Ecrit en 1824 et publié dans Le Globe du 15/1/1825, tome I, p. 265.

Lettre a Félix Frias, Buenos Aires, 1838, citée dans Patrice Vermeren « Le
remords de ’éclectisme, précurseur de la synthése de la philosophie et de
la révolution ? Pierre Leroux, Proudhon et Ferrari lecteurs de Jouffroy » in
Corpus Revue de Philosophie, n° 33, pp. 5- 31, p. 5.

Jean Jacques Goblot, La jeune France libérale. Le Globe et son groupe
littéraire 1824- 1830, Paris, Plon, 1995.
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dans le mouvement de lhistoire et dans la rénovation des dogmes,
déclarant que l’heure de la nouvelle génération était venue, elle
qui était destinée a étre 'auteur d’une nouvelle morale philosophique
laique pour conduire la révolution dans les idées. Dans le cas de
la Génération de 37, cette morale laique s’est résumée dans les
15 mots symboliques du Cédigo o declaracién de principios que
constituyen la creencia social de la Republica Argentina, texte
rédigé par Echeverria, mais discuté au sein de la I’Association de
la Jeune Argentine en 1838 et publié pour la premiére fois dans
El Iniciador, & Montevideo, en 183916,

Alberdi allait exprimer en plusieurs occasions son admiration
pour Jouffroy, dont il allait adopter la perspective philosophique
et morale du droit et de la société dans le Fragmento Preliminar al
Estudio del Derechol”. A linstar d’Eugéne Lerminier, Jouffroy a
été considéré comme « le philosophe le plus contemporain »'8, « le

16 Les Mots Symboliques de la Foi de la Jeune Génération Argentine, étaient :
1. ’Association, 2. le Progrés, 3. la Fraternité. 4. L’Egalité. 5. la Liberté et
6. Dieu, centre et périphérie de [notre] croyance religieuse : le christianisme
et sa loi. 7. L’honneur et le sacrifice, mobile et norme de [notre] conduite
sociale. 8. L’Adoption de toutes les gloires légitimes, autant individuelles
que collectives, de la révolution ; mépris de toute réputation usurpée et
illégitime. 9. la Poursuite des traditions progressistes de la révolution de Mai.
10. ’Abnégations des sympathies qui pourraient [les| lier aux deux grandes
factions qui se sont disputé le pouvoir durant la révolution. 11. I'Indépendance
a légard des traditions rétrogrades qui [les] subordonnent a l’ancien
régime. 12. 'Emancipation de l’esprit américain. 13. 'Organisation de la
patrie sur la base démocratique. 14. la Confraternité de principes. 15. la
Fusion de toutes les doctrines progressives dans un centre unitaire. Voir
Esteban Echeverria, Dogma... op. cit.,, p 151. En 1846, elles seront
rééditées sous forme de livre, alors intitulées Dogme Socialiste, titre sous
lequel on les connait actuellement.

Mercedes Betria, « Ouvrir Alberdi : Une nouvelle conception du droit pour
penser la politique », Corpus, revue de philosophie, N° 60, Paris, Université
de Paris Ouest, Nanterre La Défense, 2011, pp.49-74.

Juan Bautista Alberdi « Ideas para presidir a la confeccion del curso de

filosofia contemporanea » [1842] in Escritos Péstumos, Buenos Aires, La
Biblioteca, 1900, Tomo II, p. 604.

18
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philosophe poéte », « un homme de notre temps »'°, parce que ce
que Jouffroy faisait avec la politique, c’était exprimer le temps et
le lieu du publiciste.

Comme l'indiquait Jouffroy dans De la Sorbonne et des
philosophes, le passage du XVIIle au XIXe siécle est représenté
par la conversion du sage de la Sorbonne, dont la connaissance
restait occultée dans une « obscurité majestueuse »*°, en un écrivain
public qui, dans les salons, « discute et prononce oralement » son
opinion sur les idées, représentant naturellement le peuple dont
il fait partie. La transformation du docteur en publiciste, qui
n’est ni sage ni philosophe des Lumiéres, mais qui philosophe
face au peuple, a 'opinion publique :

Une des conséquences de cet esprit nouveau fut que
l'autorité qui appartenait autrefois au corps des savants,
passa dans les salons qui devinrent les clubs de cette
démocratie. Le peuple étant revétu des fonctions de juge, il
fallait bien qu’il jugeat ; n’écrivant pas, il fallait qu'’il se
rassemble pour discuter et prononcer oralement ; c’est ce
qu’il faisait dans les salons, avec une autorité sans limites
et sans appel [...]

On n'y venait point pour faire de l'esprit sur les mots, mais
pour faire de l'opinion sur les idées. C’étaient a la fois des
assemblées législatives ou l'on décidait ce qu’il fallait
penser sur toutes choses, et des jurys spéciaux devant
lesquels les savants et les littérateurs de toute espéce
venaient lire leurs ouvrages et se faire juger. Les membres,
il est vrai, n’en étaient point nommés par le peuple ; mais
ils étaient, par leur notabilité, comme ses représentants
naturels, et formaient un véritable gouvernement émané
de lui, qui exploitait en son nom l’autorité conquise sur la
Sorbonne discréditée.

Il ne manquait plus au peuple, pour compléter I'organisation
de sa souveraineté, qu’un journal qui publiat ses opinions et ses

19 La Moda, « Espiritus positivos. Continuacion », n°22, 14/4/1838, p. 2.
20 Théodore Jouffroy, De la Sorbonne... op. cit., p.20.
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volontés. Les philosophes naquirent de ce besoin : espece d’écrivains
toute nouvelle et inconnue auparavant. |...]

Les philosophes furent le pouvoir exécutif de cette démocratie
littéraire, comme la Sorbonne l'avait été de l’aristocratie scientifique
du dernier siécle. [...]

Nous vivons dans un si bon temps, que nous avons
l'avantage de connaitre personnellement et la Sorbonne et
la philosophie?!.

Dans le Fragment Préliminaire... Alberdi proposait pour
« manuel » de la jeunesse la lecon n°10 du Cours de Jouffroy,
« Du scepticisme actuel » : « M. Th. Jouffroy a consacré la
douziéme?? lecon de son Cours de Droit Naturel a 'exposition
d’'une théorie lumineuse des révolutions et & un regard profond
sur la situation actuelle de la grande révolution de la civilisation
humaine. Ce fragment devrait étre le manuel de notre jeunesse.
C’est un antidote contre la manie de tout bouleverser?3.

Bien qu’encore étudiant, Alberdi citait une partie de cette
lecon pour justifier sa décision d’écrire et de publier le Fragment
Préliminaire... texte clé pour la formation de la sociabilité
générationnelle, parce qu’il mettait ainsi en acte son intention de
ce qu’ils se convertissent en publicistes modernes, devenant une
véritable source de concepts et de lignes programmatiques.
Alberdi se demandait « Pourquoi sommes-nous entrés dans ces
derniéres considérations ?» et il répondait :

Parce que tout homme, dit Jouffroy, qui comprend son
temps a donc une mission patriotique a remplir aujourd’hui ;
c’est de le faire comprendre aux autres, c’est de calmer par
la le pays comme il s’est calmé lui-méme. Quand on
comprend bien les circonstances d'un état dans lequel on
se trouve, on ne s’en effraye pas ; quand on a cessé de s’en

21 Ibid., pp. 23-25.

22 Erreur d’Alberdi, il s’agit de la lecon n°10.

23 Juan Bautista Alberdi, Fragmento Preliminar al estudio del derecho,

Buenos Aires, Hachette, 1955, p. 66.
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effrayer, on songe a soi, on se fait un plan de conduite, on
travaille, on vit ; mais si vous croyez tout les matins que
vous allez faire naufrage, que vous touchez a une
catastrophe, alors vous ne songez plus a vous, vous vous
laissez aller au flot des circonstances, il n’y a plus de paix,
de travail, de réflexion, de plan de conduite, de
développement de caractére; vous n’étes plus qu’une
feuille qui est emportée avec les autres par le vent qui
souffle et qui passe »*.

Dans cette lecon, Jouffroy reprend son analyse, plus courte,
de Comment les dogmes finissent, ou il raconte le mouvement de
I’histoire en tant que passage du vieil ordre a un nouveau, a
partir de la « révolution des idées »?3, c’est-a-dire, la facon dont le
« vieux dogme » qui soutenait un pouvoir et une domination dans
I’ « ancien régime » était combattu par « ’esprit d’examen » d’une
génération qui venait mettre en question ce dogme ; de cette
maniere, disait Jouffroy, ces hommes nouveaux parvenaient a ce
que le peuple, qui obéissait jusqu’alors en vertu d’une « routine
indifférente »?°, sorte de son « apathie »*” et de son « habitude et
de sa vénération pour le passé »?8. Cet esprit d’examen, c’était la
philosophie, une «force morale » qui luttait contre la « force
matérielle ». Mais lors de la premiere étape de ce développement,
la philosophie était celle du doute et du scepticisme. C’est la ce
qui rendait nécessaire une « nouvelle génération » qui, héritiére
de ces hommes qui combattirent le vieil ordre, puisse en outre
construire une nouvelle croyance capable de remplacer les
anciens dogmes. Il s’agissait-la du passage de la génération qui
avait mis en déroute le vieux dogme a celle qui devait construire
une « foi nouvelle », engagée aux cotés de son présent et de son
époque. Jouffroy disait qu’ :

24 Ibid, p. 79. Théodore Jouffroy, Cours...op. cit., tome I, p. 323.
25 Théodore Jouffroy, Comment... op. cit. p. 7.

26 Ibid., p. 2.

27 Ibid. p.3.

28 Ibid. p. 4.
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Ils comprennent ce que leurs péres n’ont point compris, ce
que leurs tyrans corrompus n’entendent pas ; ils savent ce
que c’est qu’une révolution, et ils le savent parce qu'ils
sont venus a propos. Leurs péres n’ont apercu que la
premiére moitié de la tache, et 'ont accomplie : éclairés sur
la fausseté du vieux dogme, leurs mains l'ont renversé ;
mais leur intelligence, absorbée par la grandeur de cette
ceuvre, n'a pu s’en dégager et embrasser d’autres perspectives.
[...] Mais maintenant, leurs héritiers arrivent sur la scéne,
nourris dans le mépris du vieux dogme, libres du soin déja
rempli de le réfuter. A eux se dévoile I’énigme qui avait
échappé aux autres; a eux le doute ne parait plus la
révolution, mais sa préparation.

Ils apercoivent U'autre moitié de la tache, et sentent la nécessité
de la vérité ; et, parce qu’eux seuls la sentent, ils savent
qu’en eux seuls est 'avenir, et par conséquent la force. Ils
se sentent donc appelés, non plus a poursuivre la querelle
terminée du scepticisme et du vieux dogme [...] mais a
chercher la vérité, mais & découvrir la doctrine nouvelle a
laquelle toutes les intelligences aspirent a leur insu, au
nom de laquelle tous les bras s’armeront s’il y a lieu, qui
remplira dans la croyance le vide laissé par l’'ancienne et
terminera linterrégne illégitime de la force. Telle est
l'ceuvre sainte a laquelle ils se dévouent dans le silence®®.

Ainsi, Jouffroy a contribué a légitimer une philosophie de
Ihistoire qui concevait les idées comme de véritables forces
sociales et qui, en méme temps, était le patrimoine d'un travail
générationnel engagé aux cotés de I'époque a laquelle elle appartenait.
«[...] ils ne peuvent demeurer insensibles aux miséres de leur
époque, ni perdre le sentiment du présent dans la contemplation
de lavenir »3.

Le lieu collectif, en tant que subjectivité et conscience
historique de la Génération de 37, s’est construit a partir de ces
convictions ; ils obtinrent de Jouffroy celle qui les identifiait avec

29 Ibid., p. 15.
30 Idem.

124



Mercedes Betria

la génération capable de construire une « foi nouvelle ». Son
insistance a signaler la caducité de la tache de leurs « péres »
les rivadaviens, et la nécessité de lui substituer une nouvelle
croyance sociale, a été le point de départ de la construction de
cette position subjective d’écriture, et ainsi, d’identité, que
représentait le fait de se savoir partie d’une « jeune génération ».

Ainsi, l'idée centrale de ce passage de Jouffroy ou il relate
la fin d’une époque a été reprise en de multiples occasions par la
Génération de 37, dans des termes similaires. Au cours de leur
lecture au Salon Littéraire, le lieu ou ils se réunirent pour la
premiére fois en tant que Génération, Echeverria disait :

Deux époques, en effet, dans notre vie sociale, également
nécessaires : enthousiastes, bruyantes, guerriére, héroique
pour l'une, qui nous a offert pour résultat I'indépendance,
et l'autre, pacifique et travailleuse, réflexive, qui doit avoir
pour fruit la liberté. On pourrait appeler la premiére
désorganisatrice, parce que 1’épée ne construit pas, mais
gagne des batailles et la gloire ; détruit et émancipe ; la
seconde est organisatrice, parce qu’elle est destinée a
réparer les dégats, et panser les blessures et a poser les
bases de notre génération sociale. Si, pour 'une, 'enthousiasme
et la force on fait des prodiges, pour 'autre, ce sera le droit
et la raison qui y parviendront3!.

Dans le prologue de l'Initiateur, les jeunes rédacteurs
indiqueront leur tache historique dans ces termes :

Lorsque les sociétés commencent a se dresser en tant que
Nations, un champ sans limite s’ouvre a leurs efforts, a
l'observation et a I’examen de toutes les conditions et les
nécessités de leur existence souveraine. La premiére de ces
nécessités, la condition vive, reine, est lindépendance
politique et les droits qui lui sont annexes : il s’agit de
I'époque héroique des Peuples, de celle ou ils se battent
derriére le bouclier de Dieu, et ou le clairon de la guerre a

31 Esteban Echeverria « 1° Lectura al Salén Literario » in Dogma... op. cit.,

p. 263.
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pour eux l’écho de la gloire. — Mais, elle n'est la que la
premiére, une fois remplie, tout ne s’y arréte pas, il reste
encore beaucoup a faire : — il reste une tache lente,
indispensable, cotiteuse, qui est le complément de autre32.

Tous partageaient I'analyse de Jouffroy et évaluaient leur
propre contemporanéité, leur espace d’expérience historique, a
partir des éléments apportés par ce dernier. La Génération de 37
considérait que sa tache devait étre collective, et non le produit
d’une écriture isolée, parce que 'ancien dogme, qu’ils décrivaient
comme la sujétion culturelle a I’'Espagne, n’avait pas été banni. Il
restait encore la tadche de faire réalité dans les coutumes un
dogme nouveau, I’émancipation, sous toutes ses formes, sociales
et intellectuelle, de la nouvelle société argentine.

Les usages de Tocqueville

« Un homme puissant ne fait pas beaucoup, disais-je, entre
nous, avant de disparaitre : le papier d’'une cigarette me suffirait
a constituer ce pays, si je le voulais »33. Avec cette anecdote,
Alberdi rendait compte de la distance qualitative qui séparait sa
génération de celle de Mai et de celle des rivadaviens, auxquels
ils reconnaissaient un réle protagoniste dans les deux premiéres
décennies de la révolution, mais qu’ils critiquaient également
pour ne pas avoir su la gouverner. Cette distance s’est traduit
dans la facon dont ils concevaient la tache politique de la classe
gouvernante, le travail du publiciste, qui impliquait une approche
artistique profonde du social ne se limitant pas au devoir législatif
de la rédaction de codes®*.

32 El Iniciador, « Introduccién », N°1, 15/4/ 1838, p. 85.
33 Juan Bautista Alberdi, Fragmento... op. cit., p. 186.

34 Au cours de la période comprise entre 1810 et 1820, apreés la victoire de la
guerre d’Indépendance contre 1’Espagne, il a été tenté d’unifier les
provinces du Rio de la Plata avec une Constitution écrite. Cependant, cette
tentative échouera face aux prétentions de 'autonomie provinciale et a la
division des élites entre les « unitaires » et les « fédéraux ».
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Légiférer, ou, mieux-dit, gouverner, c’était, pour la Génération
de 37, une ceuvre de production du social. Comme le précise
Alberdi a propos de son anecdote : « Ce trait notable d’orgueil
peut avoir toute la beauté poétique que l'on veut, il n’est rien
d’autre qu’une vérité politique »35. Pour lui, la « vérité politique »
ne se trouvait pas tant dans la Tactique des assemblées
législatives de Bentham qui avait servi & Rivadavia pour l'organisation
de la Chambre des Représentants de Buenos Aires®®, que le célébre
livre d’Alexis de Tocqueville : « Il y avait longtemps qu’un livre aussi
beau et aussi adéquat que traité De la démocratie en Amérique
du Nord d’Alexis de Tocqueville, ne parvenait pas jusqu’aux
républiques d’Amérique du Sud®’. De Tocqueville ainsi que de
Montesquieu®? les jeunes apprendront que la constitution politique
d’'un pays est le résultat d’un travail préalable d’auto-institution
sociale sur les coutumes : « Le dernier résultat que M. de Tocqueville
obtient de ses longues études sur la démocratie en Amérique du
Nord est que la constitution des Etats-Unis réside essentiellement
dans les coutumes de ses habitants »3° définies comme «les
pratiques habituelles des idées sociales de ce peuple »*0, c’est-a-
dire, les idées incarnées dans l’action sociale.

La tache du publiciste doit parvenir a ce que cette
incarnation porte ses fruits. Cette oceuvre se réalise a travers
lécriture de revues et de livres, ceci faisant partie d'un dispositif

35 Juan Bautista Alberdi, Fragmento... op. cit., p. 186.

36 Sur Rivadavia, voir Noemi Goldman (Dir.), Nueva Historia Argentina, Revolucién,

Republica, Confederacién (1806-1852), Buenos Aires, Sudamericana, Tome III,
1998 ; Beatriz Davilo, Los derechos, las pasiones, la utilidad. Debate
intelectual y lenguajes politicos en Buenos Aires (1810- 1827), Buenos
Aires, Eduntref, 2011.

37 La Moda, « Albun Alfabético. Continuacién », n°20, 31/3/1838, p. 8.

38  Mais nos publicistes n’ont pas pensé, a cet égard, comme Montesquieu,

comme Tocqueville, comme Larra, mais ils l'ont attendu des constitutions
écrites. Il s’en est écrit beaucoup et aucune » dans La Moda, « Reaccién
contra el espafiolismo », n°22, 14/4/1838, p. 2.

39 La Moda, « Albun Alfabético. Continuacién », N°22, 14/4/1838, p. 8.

40 Idem.
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de production de la société moderne qui tentait de dépasser la
tache du docte-légiste*!, des « anciens lettrés »*2, de « l'ignorance
diplomée »*3 pour, en échange, faire prendre chair au social :

Ecrire les lois d’un peuple, ce n’est alors pas lui montrer
les préceptes qui existent déja dans sa conscience : légiférer un
peuple, c’est mettre dans ses actions la doctrine que contiennent
les préceptes. C’est la le résultat d'une opération lente, pratique,
délicate. L’habitude de la loi est un art que les peuples apprennent,
comme les hommes la musique et la danse, non par les préceptes
et les dogmes, mais pratiquement, usuellement. [...] Légiférer un
peuple, c’est faire un peuple**.

4l Linfluence de Jouffroy est notable dans l’analyse qu’ils font des

riviadaviens et de leur facon de légiférer a la Bentham, dont le systéme
philosophique est « égoiste ». Jouffroy lui dédie les lecons 13 et 14 de son
Cours, écrivant qu’il (Bentham) n”était pas un métaphysicien mais un
« légiste », parce qu’il ignorait que les sociétés ont une morale et un
caractére psychologique et non seulement utilitaire, dans Théodore
Jouffroy, Cours, op. cit. p. 376. Il poursuit : [ il n’en est pas moins vrai que
le véritable objet, l'objet propre et direct de la loi c’est d’empécher les
actions qui peuvent nuire a la société. L'intérét de la société, voila de quoi
les législations s’inquiétent I’assurer voila leur but, qui est tout autre, par
conséquent, que celui de la morale. Cela posé, Messieurs, il est tout
simple qu’un légiste soit porté a considérer exclusivement les actions
humaines sous cet aspect, et qu’a force de les apprécier de cette maniére,
il n’en congoive plus d’autre, et transporte a la morale la mesure et le
principe de la qualification de la législation. Tout légiste, s’il est de bonne
foi, conviendra qu’il a plus ou moins a se défendre de cette tendance.
Eminemment légiste, et pas du tout philosophe, Bentham, Messieurs, ne
s’en est pas défendu, il y a succombé, et c’est ainsi qu’il a été conduit a
croire et a poser en principe que la seule différence possible entre une
action et une action réside dans la nature plus ou moins utile ou plus ou
moins nuisible de ses conséquences, et que l'utilité est le seul principe au
moyen duquel il soit donné de les qualifier »] Ibid, p. 378.

42 Juan Maria Gutiérrez, « Fisonomia del saber espanol ; cual deba ser entre

nosotros » en Dogma... op. cit., p. 258.

43 Esteban Echeverria, I°Lectura... op. cit., p. 264.

44 Juan Bautista Alberdi, Fragmento... op. cit., p. 185.
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Echeverria, pour sa part, signalait cette difficulté de la
classe gouvernante des années 1820, qui ne comprenait pas le
travail législatif comme une ceuvre d’organisation liée a la
constitution réelle des peuples :

. on discutait une loi, ajustée, si 'on veut, aux principes
les plus sains; et non au vote public, et non aux
nécessités et aux exigences du pays |[...] Et c’est 1a ce que
faisaient nos législateurs, alors que leur mission était
lorganisation? Oui, messieurs, ils le faisaient de bonne foi,
parce qu’ils avancaient a tatons et ils se retiraient tout a
fait satisfaits, croyant avoir légiféré, comme si légiférer
consistait seulement en la promulgation de lois, et non en
ce que celles-ci portent en elles-mémes la vertu suffisante
pour leur sanction ou leur exécution. Le pouvoir des
législateurs, disait un conventionnel, Herauld de Sechelles,
reposait tout entier sur leur génie, et celui-la n’est grand
que lorsqu’il force la sanction et protége les convenances
nationales [...]*°

Le livre de Tocqueville, en ce sens, était « adéquat » parce
qu’il faisait le portrait du « code vivant » de la société : « un traité
de simples coutumes, pourrait en arriver a étre le traité le plus
constitutionnel du monde, puisque c’est dans les coutumes d’un
peuple que réside véritablement sa constitution politique. C’est
ce code vivant que nous avons négligé jusqu’a aujourd’hui, tandis
que nous nous occupions d’écrire des codes abstraits *%. Dans son
Facundo... Sarmiento fera allusion a la nécessité d’un Tocqueville
pour étudier les sociétés américaines :

Il a fait défaut, a '’Amérique du Sud en général, et a
I’Argentine en particulier, un Tocqueville, qui prémuni de
la connaissance des théories sociales comme le voyageur
scientifique des barométres, des octants et des boussoles,
vienne pénétrer I'intérieur de notre vie politique, comme un
champ immense et encore inexploré, non encore décrit par

45 Esteban Echeverria, I°Lectura..., op. cit., p. 271.
46 La Moda, « Albun Alfabético. Continuacién », N°20, 31/3/1838, p. 8.
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la science et révéle a ’Europe, a la France, si avide de
nouvelles phases de la vie des différentes part de ’'humanité,
ce nouveau mode d’étre, dépourvu d’antécédentes bien

marqués ou connus*7.

Un publiciste a la Tocqueville aurait révélé «un monde

nouveau en politique »*®; ce n’est donc pas un hasard que

Tocqueville soit I'auteur modéle de la tache du publiciste, car,
comme ’a fait remarquer Claude Lefort :

L’art de l’écriture de Tocqueville parait en effet étre au service
d’une exploration de la démocratie qui est, simultanément,
une exploration de la « chair du social ». Nous utilisons ce
concept —que nous empruntons a Maurice Merleau-Ponty—
pour désigner un type spécifique de milieu qui se
développe a mesure qu’il est mis a 1’épreuve par ses
divisions internes et est sensible a lui-méme dans toutes
ses parties. [...] Tocqueville se laisse guider par les exigences
de sa recherche. Il explore le tissu social en détail, sans
craindre d’y découvrir des propriétés contraires. Je me
risquerais a dire qu’il exécute des « coupes » dans son tissu
et qu’il cherche dans chacune d’elles les potentialités qui
se trouve cachées a l'intérieur, tout ceci sachant que, en
réalité, « tout est unité ».

[...] En ce sens, le dessin de Tocqueville n’est pas étranger
a linspiration derriere la phénomeénologie... Tocqueville
tente de découvrir un principe génératif de la vie sociale
mais cela ne nous autorise pas a croire que 'on pourrait
dissiper 'opacité de la vie sociale méme. Il trace l'exigence
du déchiffrement inachevable de la genése du sens*’.

47

Domingo F. Sarmiento, Facundo Quiroga o Civilizacion y Barbarie, Buenos

Aires, CEAL, 1992, p. 9.

48 Ibid., p. 9.

49 Claude Lefort, Writing. The Political Test, Durham, Duke University Press,
2000. Citado en Martin Plot, La carne de lo social, Buenos Aires, Prometeo,
2008, p. 10.
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Cependant, Sarmiento pense qu'une étude a la Tocqueville ne
pourrait pas étre réalisée « en raison de notre manque d’instruction
philosophique et historique »*°. En effet, le principal instrument
pour observer cette vie sociale dans toute ses phases, serait, pour
la Génération de 37, la Philosophie. Dans Amalia, José Marmol
disait que la « vérité philosophique » désincarnait la vie sociale
pour trouver dans la seéve de l'existence les principes de la vie
future »°1. Le publiciste ne devait pas se contenter des éléments
superficiels de la société, mais aller dans les « entrailles de notre
société »°2. La mention de Tocqueville indique la nécessité d’'un
type d’écrivain capable de comprendre les sociétés « nouvelles »,
« embryonnaires »%3, filles de la révolution démocratique :

Le phare, disons-le ainsi, vers lequel nos yeux doivent
s’élever pour échapper au chaos de l'antithése qui nous
entoure, la législation, la moralité, I’¢ducation, la science,
l’art, de méme que la mode, est la démocratie. A partir de
ce grand fait américain, et enclin a se montrer humanitaire,
M. de Tocqueville est parvenu a rendre fidélement compte
de tous les phénomeénes sociaux présentés par les Etats-
Unis d’Amérique du Nord ; parce qu’en effet, la-bas, tout
part de l’égalité et conduit a l'égalité des classes. La
démocratie s’y distingue autant dans les vétements et les
maniéres que dans la constitution politique des Etats®*.

Tocqueville leur offrait I'exemple de ce que devait étre la
tache du publiciste et le type de livre qu’il devait produire. Alberdi
avait désiré que son Fragment Préliminaire... soit ce type de livre
ou, a l'instar de Tocqueville, on saluait 'avénement de la
démocratie dans la Confédération Argentine, mais sans la terreur
religieuse du francais.

50 Domingo F. Sarmiento Facundo... op. cit., p. 9.

51 José Marmol, Amalia, Buenos Aires, Tor, [1851] 1956, p. 140.
52 Esteban Echeverria, 1° Lectura... op. cit., p. 273.
53 Ibid., p. 277.

54 La Moda, « Modas de Seforas. Peinados ». N°3, 2/12/1837, p. 37.
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D’autres concepts seront également incorporés par les jeunes
pour lire leur propre réalité tels que I’ « omnipotence des masses »%°
pour évaluer le gouvernement de Juan Manuel de Rosas®®, celui
du «point de départ» repris par Alberdi dans ses célébres
Bases...5" et celui de « transplant » migratoire comme révolution
pacifique des coutumes que les jeunes allaient promouvoir a
partir de 1840.

Conclusion

Le contemporain est le temps ayant articulé l'identité des
jeunes de 37, qui se considérérent eux-mémes comme une génération
de publicistes qui devaient prétendre instituer, collectivement,
une science de la politique permettant d’organiser un ordre politique
moderne. Ils se considérérent les initiateurs de la modernité du
XIXe siécle dans le Rio de la Plata parce qu’ils percurent avec une
proximité vitale ce pas vers le futur que signifiait 1830, interprété
comme révolution des idées. Ils se savaient enfants du XIXe siécle
qui avait commencé en 1830, et non en 1810. La Nouvelle
Génération était un produit authentique de cette nouvelle révolution.

55 On traduit le concept de I'omnipotence des majorités dans Dogma..., op.
cit., p 185. Plus loin, ils citent Tocqueville : « que le développement
graduel de l’égalité des classes est une loi de la Providence, puisqu’elle
revét ses caractéres principaux, elle est universelle, durable, se soustrait
de jour en jour au pouvoir humain, et tous les faits et les hommes
conspirent sans le savoir a ’étendre et a la renforcer », dans Esteban
Echeverria, Dogma... op. cit. p. 199.

56 Gouverneur de Buenos Aires entre 1835 et 1852.

57 Juan Bautista Alberdi, Bases y puntos de partida para la organizacion

politica de la Republica Argentina 1853°. Il y présente un projet de
constitution nationale qui, comme le dira Alberdi, a été mentionnée
comme étant«la plus compléte » par Julio Duval dans son « Histoire de
I'immigration », une ceuvre couronnée en 1861 par I’Académi des Sciences
Morales et Politiques de Paris. Voir Juan Bautista Alberdi, « La Diplomacia
de Buenos Aires y los intereses americanos y europeos en el Plata»
in Obras Completas, Buenos Aires, La Tribuna Nacional, 1886, Tomo VI,
p. 249.
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Ainsi, ’écriture publique devait étre au service du temps
présent lequel, en tant qu’ils en avaient la capacité, ils pouvaient
contribuer a pénétrer : « Une philosophie compléte est celle qui
résout les problémes qui concernent ’humanité. Une philosophie
contemporaine est celle qui résout les problémes qui concernent
le moment »°8, La philosophie devait étre ouverte et, par conséquent,
provisoire, ce qui la faisait adéquate et malléable a la saisie du
mouvement de l’histoire :

La philosophie, en effet, comme l’a dit le philosophe le plus
contemporain, Mr. Jouffroy, est sur le point de naitre. Il
n’y a donc pas de philosophie universelle, parce qu’il n'y a
pas de solution universelle aux questions qui la constituent,
dans le fond. Chaque pays, chaque époque, chaque
philosophe a eu sa philosophie particuliére, qu’il a plus ou
moins propagée, qui a duré plus ou moins longtemps,
parce que chaque pays, chaque époque, et chaque école
ont offert des solutions différentes aux problémes de
l’esprit humain®°.

Jouffroy, Tocqueville, et tous les autres auteurs valorisés
par cette génération, l'ont été parce qu’ils étaient considérés
comme des écrivains modernes, c’est-a-dire capables d’agir sur la
contemporanéité pour la réformer, la construire et 'organiser. Tel
était 'usage qu’ils faisaient de Jouffroy et de Tocqueville. Ils ne
furent pas des lecteurs systématiques et studieux de leurs
ceuvres. Au contraire, ils les lurent et les incorporérent de facon
fragmentaire, dans des notices d’articles de revues ou dans des
traductions incomplétes. Ils les lurent avec la conviction que le
Rio de la Plata, bien qu’intégré plus tard au « mouvement de
I’histoire », appartenait de plein droit & ce méme monde culturel.

Jouffroy confirmait avec ses écrits sa propre perception
du lieu et du temps du publiciste : la certitude que l’écrivain
moderne devait écrire en tant que membre d’'une génération pour
rendre compte des intéréts sociaux de son présent. Ils trouverent

58 Juan Bautista Alberdi, Ideas... op., cit, p. 615.
59 Iid., p. 604.
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en 'ouvrage Tocqueville un livre « adéquat » parce qu’il s’y laissait
voir que la démocratie, bien que ses germes aient été apportés
par premiers colons anglais d’Amérique, était un « fait américain »
qui s’était transplanté et développé dans la terre nord-américaine
d’'une certaine facon et qui, avec le temps, en ferait de méme
dans le Rio de la Plata : une démocratie qui serait le produit
d’idées neuves incarnées dans des coutumes nouvelles.

Ce pouvoir assigné a lécriture et au réle du publiciste
dans l’espace public avec une science de la politique exprimée
dans les livres n’allait cependant pas étre une idée vouée au
succes. Leur « mouvement intellectuel » allait provoquer un certain
scepticisme parmi leurs contemporains, puisque le sens commun
refusait aux jeunes étudiants la prétention a étre considérés
comme des auteurs. Cette rencontre manquée est une marque
générationnelle ; en 1853 Alberdi exprimait bien cette subjectivité
qui les avait caractérisé en tant que groupe :

Ni les unitaires, ni les fédéraux n’ont formulé la doctrine
respective de leur croyance politique dans un corps
scientifique constitué. Cherchez les ceuvres de Varela, de
Rivadavia, d’Indarte et d’Alsina et vous trouverez des revues
et des discours éparpillés, une compilation de documents,
quelques traductions annotées, mais pas un seul livre
contenant la doctrine plus ou moins compléte du
gouvernement qui convient a la République. Je ne
prétends pas qu’il n'y ait pas eu d’hommes capables de les
formuler, mais que de tels livres n’existent pas. Un troisiéme
parti, représenté par des hommes jeunes, a débuté des
travaux de cet ordre en 1838 dans lesquels on trouvera
peut-étre les éléments principaux de l'organisation qui a
prévalu enfin pour toute la Nation en 18530,

Pourtant, malgré leurs prétentions collectives, ils ne

61

parviendront pas « au siége du pouvoir »*! ni sous le

60 Juan Bautista Alberdi, « Sistema econémico y rentistico de la Confederacion
Argentina segiin su Constitucion de 1853 » in Obras...op. cit., p. 487.

61 Esteban Echeverria, Dogma., op. cit., p. 81.
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gouvernement de Rosas, ni aprés®?. Comme ils I'avaient pressenti,
ils appartenaient a un autre temps, différent de celui de la société
qu’ils voulurent étudier ; c’était 1a un hiatus insurmontable, qu’ils
décrivirent bien comme ce qui séparait « les écrivains nouveaux »
des « vieux lecteurs »53.

Mercedes BETRIA®!
Université Nationale de Rosario/Conicet

62 Sarmiento arrivera 4 la Présidence de la République mais ce serait le
produit d’'une carriére personnelle, et non pas en tant que membre de la
Génération de 37. En plus, Alberdi deviendrait son adversaire politique et

intellectuelle.

63 La Moda, « Boletin cémico. Los escritores nuevos y los lectores viejos »,
N°23,21/4/1838, p. 1.

64

Mercedes Betria est politologue. Docteur en philosophie (Université
Paris 8), docteur en science politique (Université Nationale de Rosario), elle
est boursiére postdoctorale au CONICET. mercedesbetria@yahoo.com.ar.
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JUAN BAUTISTA ALBERDI
ET LA RECEPTION DES IDEES
PHILOSOPHIQUES-POLITIQUES EN ARGENTINE

Tout ira bien, répliquait Candide ; [...] C’est certainement le nouveau monde
qui est le meilleur des univers possibles. [...] On aborda dans Buenos
Aires (évidemment, Voltaire)

Nos affinités avec la France ne sont pas sans raison. Nous avons eu
deux existences dans le monde, l'une coloniale, 'autre républicaine. La
premiére nous a été donnée par ’Espagne ; la seconde, la France. Le
Jjour ot nous avons cessé d’étre une colonie, notre lien de parenté
avec UEspagne s’est rompu ; depuis la République, nous sommes fils
de la France. Nous avons remplacé l’autorité espagnole par Uautorité
francaise le jour ott nous avons changé l’esclavage pour la liberté. A
UEspagne, nous devons des chaines, a la France, des libertés. Pour
ceux qui sont aux intimes origines historiques de notre régénération,
nos institutions démocratiques ne sont qu’une partie de Uhistoire des
idées francaises. La pensée francaise embrasse et traverse toute
notre vie républicaine. Ainsi, il est impossible de ne pas préférer les
nobles et grandes analogies de lintelligence francaise! (Alberdi)

La réception de la culture francaise en général et, plus
particulierement, des idées, des doctrines métaphysiques et des
catégories philosophiques-politiques fut riche en Argentine et, a
sa maniére, continue a 1’étre. Heureusement, il reléve de notre
histoire de neutraliser les contextes ot sont énoncées les théories
qui nous attirent et que nous soumettons a une sorte de
nationalisation inévitable, dans le moment ot nous leur imposons
notre interprétation et concrétisation, non pas nécessairement
moins créatives. Cette vitalité nouvelle, que les instances de la
pensée et de 'action provenant d’autres atmosphéres culturelles
recoivent, est significative dans le cas de nos relations avec la
France.
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Une figure aussi importante parmi nous que Juan Bautista
Alberdi (1810-1884) constitue un exemple flagrant de ce phénomene
culturel®.

1 Juan Bautista Alberdi (Tucuman 1810 — Neully sur Seine 1884) est l'une
des personnalités les plus intéressantes de notre XIXe siécle et, avec
raison, il continue a étre un important moteur des réflexions de pleine
actualité. Ceci depuis une pluralité de perspectives, que nous allons tout
simplement énoncer : avocat (sans trop d’activité professionnelle), juriste
(trés important par rapport aux idées et au texte de notre Constitution
libérale-démocratique de 1853), économiste (défenseur de certaines idées
centrales -non pas toutes- d’Adam Smith, tirées de leur propagateur
francgais, Say), écrivain (bien qu’il demeurait plus suggestif comme
essayiste dans les domaines précédemment cités, il fut aussi esthéte, son
ceuvre d’homme de lettres et démiurge étant traversée par sa vision
politique en général), musicien (compositeur des piéces du style menuet
ou valse, appropriées aux «tertulias » et aux réunions dansantes qu'’il
affectionnait. Il écrivit aussi un essai, L’esprit de la musique, en 1832, qui
fut son premier livre), diplomate en Europe depuis 1855 (représentant
plénipotentiaire de la Confédération Argentine & Paris, Londres et Madrid,
avec la mission de défendre 'ordre contre les intentions de Buenos Aires),
il retourna en 1878 en Argentine pour étre député de la province de
Tucuman (malgré sa défense du fédéralisme ainsi que son activité
politique et diplomatique, en 1880, au moment ou se produisit un conflit
entre les provinces, fidéles au président Avellaneda, et ala province de
Buenos Aires avec ses propos séparatistes, Alberdi se maintint fidéle a
cette derniére, entrant en contradiction avec ses principes, du moins
prima facie). La position nationale contre les séparatistes ayant triomphé,
Alberdi décida de passer ses derniéres années en France, ou —C’est
compréhensible- il se sentait vraiment a l’aise. Si nous voulions trouver
dans le destin de ses restes post-mortem une sorte de métaphore de la
mobilité permanente de son existence (motivée par une insatisfaction
propre de lintellectuel fin et judicieux qu’il était, indépendamment d’avoir
concrétisé son attitude en ceuvres, quelques unes fondamentales pour
notre histoire, d’autres moins significatives), nous devrions observer
qu’Alberdi posséde trois endroits destinés a sa dépouille mortuaire : I'un
au Pére Lachaise (lui méme avait choisi sa pierre tombale et son urne, que
nous pouvons encore y trouver); lautre, dans le cimetiére, autrefois
élitiste, de La Recoleta (devenu un cénotaphe) ; et le troisiéme, dans son
Tucuman natal (le seul qui remplit sa fonction de sépulture).

Si Alberdi, admirateur de Voltaire, avait suspecté que Candide avait trouvé
chez un autre tucuman, Cacambo, son guide et compagnon tout au long
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I.

Une premiére observation concerne les particularités de la
formation culturelle de nos intellectuels-politiques, depuis les origines
mémes de ce que l'on pourrait appeler 'affirmation progressive
d’une vision autonome et localiste dans ses perspectives et ses
intéréts (en tension de plus en plus prononcée avec les points de
vue d’Espagne et avec les mesures que 'on y prenait) ; mesures
de plus en plus insatisfaisantes face aux exigences politiques-
économiques et culturelles qui se posent dans les premiéres
villes sud-américaines. En dépit de son importance mineure par
rapport aux autres capitales vice-royales, Buenos Aires confirme
cet état de fait.

La formation d’une grande partie des futurs activistes créoles,
engagés dans les événements de 'indépendance, s’effectue dans
des centres d’études sud-américains (comme Chuquisaca, dans
les terres septentrionales du continent). Ceci a donc lieu dans
des villes ou1 I'on développe des études et des activités d’enseignement
et propagation des idées en charge de quelques membres des
secteurs dirigeants, habituellement des prétres ou des avocats,
qui mettent en question les structures prérévolutionnaires. Les
fils des familles les plus aisées étaient parfois envoyés en Espagne

de ses mésaventures en Amérique du Sud, surtout dans l’actuelle
Argentine, il y aurait trouvé une vraie consolation. A partir de cette
observation, nous pouvons dire qu’Alberdi est enterré a l’endroit ou il
ouvrit les yeux pour la premiére fois et ou son regard commenc¢a un
parcours toujours alerte et pointu. Nous pouvons aussi ajouter que,
cohérent avec sa personnalité, il ne vit pas la-bas le «jardin qu’il faut
cultiver » et qu’il choisit les rives de la Seine aux banlieues de Paris. Ironie
de l'histoire, Tucuman fut désigné parmi nous comme «le jardin de la
République ». Entre les ouvrages alberdiens d’influence, postérieurs a la
période dont nous nous occupons ici, nous en signalerons seulement trois
d’'une grande importance pour notre histoire et politique constitutionnelle :
Bases y puntos de partida para la organizacién politica de la Reptblica
Argentina (1852), Elementos de derecho publico provincial para la Reptblica
Argentina (1853), Sistema econémico y rentistico de la Confederacién
Argentina (1854).
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et, en dépit de la persistance des schémes traditionnels, cette
permanence leur permettait d’accéder aux visions contemporaines
plus libérales et critiques. Un esprit favorable au renouveau
commence ainsi a se constituer, surtout parmi les jeunes, esprit
attisé par les événements révolutionnaires, au Nord de ’Amérique
dans un premier temps, puis en France. Si l'on ne peut pas dire
que le climat général favorisait énergiquement l'ouverture des
idées politiques et socio-économiques, il ne faisait pas non plus
obstacle au fait qu'une partie considérable des élites latino-
américaines ait fait sienne des idées qui sapaient la légitimité de
la monarchie, en plus ou moins grande mesure, absolutiste
(adjectif par excellence des invectives révolutionnaires contre
l'ancien régime).

Aussi, cette ouverture idéologique et la connexe prédisposition
au changement qui augmentent de plus en plus n’impliquent pas
(au moins dans le cas argentin) que ceux qui partagent des
aspirations de renouvellement développent un haut degré de
connaissance et de réflexion profonde autour des nouveaux
concepts et visions du monde. Dans la mesure ou les événements
accélérent l’histoire et les urgences croissent, les interprétations
et les mises en place des idées marquent des différences et des
conflits qui ne cessent de s’aggraver. Ceci implique que la
réception et la concrétisation des doctrines dans les contextes
sud-américains exigent une valorisation spéciale, attentive aux
particularités de chaque espace de discussion et d’action, dans
un processus qui embrasse toute I’Amérique espagnole. Par
conséquent, I'indépendance sud-américaine dans son ensemble a
une importance culturelle qui dépasse le mérite intrinséque des
développements théoriques que les acteurs et les doctrinaires
impriment aux idées avec lesquelles ils cherchent a justifier les
politiques et les conduites des nouvelles nations en lutte pour
une autonomie, dont les connotations ne leur sont pas claires
lorsqu’ils engagent le processus révolutionnaire.

Les réflexions et les élaborations intellectuelles ne peuvent
prendre appui sur un travail minutieux des sources, ni méme
souvent dans une connaissance directe des référents invoqués.
Ni les temps ni les moyens ne le permettent (les bibliothéques

140



Jorge E. Dotti

sont généralement pauvres et non actualisées). Pourtant, les
élaborations des idées et des doctrines pour légitimer les
événements trouvent leur meilleure justification précisément
dans les contraintes auxquelles leurs acteurs sont soumis. La
légéreté herméneutique, y compris la méconnaissance des textes
nommeés ou le recours aux opinions et aux interprétations telles
que nos acteurs les trouvent dans les organes propagateurs (qui
ne sont pas toujours fiables) sans vérifier leur fidélité aux
ouvrages originaux, constituent des données indéniables. Rien de
tout ce que l'on vient d’exposer ne doit affecter la maniére dont
nous devons lire ces intellectuels, respectant leurs lectures et
utilisations rapides a partir de leur fonctionnalité sémantique et
leur projection pratique au regard du contexte dans lequel elles
s’inscrivent. Ce n’est pas que quelques sources n’aient pas été
lues directement (par exemple, Rousseau et Montesquieu sont
lus directement, méme s’ils sont réduits -par la grande majorité
de nos intellectuels- au Contrat social et & L’esprit des lois) ; mais
nous ne trouvons méme pas d’élaboration minutieuse par rapport
a ces sources, car, en derniére instance, celle-ci n’aurait pas de
sens : l'urgence politique ne la permet pas. Il y a une sorte de
pragmatisme de l'action qui régne : tout au long du XIXe siécle,
un penseur étranger est donc souvent invoqué parmi nous au
nom d'un critere d’opportunité et de bénéfice que ses idées
peuvent apporter pour les projets politiques de renouvellement et
de construction dun pays moderne. Cette attitude prime sur
celle de la rigueur académique (a leur maniére, nos intellectuels-
politiques suivent ante litteram le conseil de celui qui écrira,
quelques années plus tard, que méme si les philosophes n’ont
fait qu’interpréter le monde, ce dont il s’agit c’est de le changer)?.

Nous avons élaboré l'idée de « figure conceptuelle » pour faire allusion a
ces référents qui sont invoqués mais dont les idées ne sont pas connues ni
méditées dans une grande rigueur et en profondeur, sans que ceci
n’enléve rien a limportance de la réception et de la concrétisation sud-
américaine de ces figures conceptuelles. Pour une étude sur la facon dont
a été interprété Kant dans notre pays, précisément comme figure
conceptuelle, nous nous permettons de renvoyer a Jorge E. Dotti, La letra
gotica. Recepcion de Kant en Argentina, desde el romanticismo hasta el
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Alberdi est une figure paradigmatique du poids des
besoins de la situation dans laquelle il se trouve plongé en tant
qu’intellectuel politiquement engagé.

II.

La deuxiéme observation porte sur un moment de notre
histoire postérieur aux années de la rupture avec I'Espagne et
aux premieres tentatives d’établir un ordre politique souverain,
un Etat moderne qui puisse définitivement laisser derriére-lui ce
que souvent l'on appelle, non pas sans imprécisions ni idéologisation,
la situation coloniale. Cela ne signifie pas que la période en
question ne maintienne pas des continuités avec cet inévitable
mélange des projets et des essais constitutionnels, de violence,
d’institutionnalisation ineffective et d'une sorte d’anarchisme réel
des premiéres années de gouvernement autonome. Mais, de toute
facon, les événements nouveaux priment — et par certains aspects
les ruptures — par rapport a ces deux premieres décennies du
XIXe siécle.

Or, si nous ne nous occuperons pas de la réception des
idées et des motifs francais dans les années immédiatement
antérieures au commencement de la rupture avec Espagne (entre
les dernieéres années du XVIIIe sieécle et surtout les premiéres
décennies du XIXe siécle)], nous comprenons pourtant qu’il
semble pertinent d’esquisser quelques lignes culturelles de ce
moment préalable a celui qui nous intéresse spécifiquement.

Concernant la diffusion des premiéres idées rénovatrices,
qui présentent une manifestation préalable aux actions concretes
visant a obtenir lindépendance d’Espagne, notons que ce que
l'on enseignait et que l'on discutait a Buenos Aires a la veille
du processus émancipateur était, de maniére prédominante, la

treinta, Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires,
1992. Beaucoup des considérations suivantes renvoient a ce travail.

Il n’est pas non plus notre propos ici d’étudier l'influence francaise a partir
de la seconde moitié du XIXe, riche et variée dans notre pays, et ce jusqu’a
nos jours.
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scolastique, ce qui n’implique pas I'’é¢tude profonde des sources.
En outre, le climat n’est pas imperméable a d’autres motifs et
suggestions, aux idées modernes, spécialement celles de Descartes
(étudié non pas, peut-étre, comme il aurait été nécessaire, mais
progressivement encadré dans le mouvement général de
renouvellement, aux cotés de Leibniz et de Spinoza), dont certaines
se sont enseignées vers la moitié du XVIIIe siécle a 'Université de
Cordoba (fondée en 1613), le plus important centre culturel
jusqu’au déplacement de I’épicentre culturel a Buenos Aires, ou
l'université, avec la nouveauté de la modernité, est fondée en
1821. Idées cartésiennes, donc, au moins dans la dimension
métaphysique, étant donné qu’au sein de la philosophie pratique,
terrain de conflit, les dispositions éducatives ne sont pas
tellement flexibles. Au fil des années, l'incorporation des motifs
provenant de l'lllustration francaise s’accroit (& c6té des motifs
du constitutionnalisme anglais) et vers la fin de la décennie de
1810, tout comme pendant celle de 1820, prévaut un paradigme
philosophique dans lequel les éléments des Lumieres et d’autres
propres de I'Idéologie parisienne cohabitent. Pacte social, législation
rationnelle, sensualisme gnoséologique a quoi s’ajoute un vague
spiritualisme qui ne parvient pas a ébranler le rationalisme qui
charpente cette philosophie considérée nouvelle, sont les piliers
des intellectuels et des enseignants ouverts a ce qui, dans ses
traits généraux, peut étre considéré comme une approche libérale.
Quant aux sources francaises, si dans les cercles et les salons on
lit et on discute, dans les salles de classe, on enseigne et on
étudie Montesquieu, Rousseau, plus encore Condillac et méme
Helvétius, les idéologues, dans une moindre mesure Cabanis, les
physiocrates, Destutt de Tracy, a coté de quelques noms déja
présents entre les référents francais des révolutionnaires de 1810,
comme Volney, Condorcet, Sieyes, Raynal, Mably.

Dans son ensemble, le systéme de références, innovant et
actualisé, vise a démonter intellectuellement tout I’édifice doctrinaire
de I'’époque coloniale (la scolastique catholique), de le réduire a
une sorte de néant culturel, pour neutraliser toute persistance de
lantique et ouvrir pleinement les portes, sans restrictions, aux
fondements innovateurs de la république a construire, plus
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innovateurs encore du fait de la condition excentrique et ex-
temporaire de cette derniére au regard de ce qui conformait les
moeeurs et coutumes encore dominantes dans le corps majoritaire
de la population, ou linfluence vice-royale était fortement en
vigueur.

Insistons sur le fait que tout ce corpus (dont une partie est
lue dans ses versions originales, a co6té de quelques textes des
libéraux espagnols, essentiellement Jovellanos, tandis qu'une autre
partie se fait présente a travers des commentateurs et propagateurs)
est soumis a une concrétisation en accord avec les exigences des
situations que les acteurs de la politique locale traversent. De la
aussi limportance de certains textes constitutionnels de base
pour la période révolutionnaire en France, comme la Déclaration
des droit de ’homme et du citoyen et avec elle la Constitution de
1791 (année I), ou la Constitution de 1795 (année III) ; non pas,
en revanche, celle de 1793 ni, plus généralement, les brochures,
les discours et la production mineure des jacobins, qui constituent
des écrits tout de méme quelque peu connus, mais considérés
comme trop extrémistes pour le réalisme et la conséquente
modération exigée par le contexte sud-américain, un prix que les
penseurs et les acteurs de ce moment — pour ainsi dire — fondationnel
finiront d’ailleurs par payer, y compris les sympathisants des
idées radicales en France et méme des mesures de salut public
prises par le Comité homonyme en 1793 et 1794. T6t ou tard,
leur ferveur s’atténue, ils pensent et ceuvrent en faisant face au
contexte local*.

La littérature d’essai sur ce moment de notre histoire, la réception des
doctrines francaises et la (re)formulation et concrétisation « rioplatense »
des figures constitutionnelles provenant de France (bien que pas
exclusivement), sans étre immense, est variée. Nous nous limitons a
renvoyer a une ceuvre récente, ol l'on analyse de maniére détaillée le
moment intellectuel dans les ceuvres des personnages (intellectuels d’une
intense praxis politique) les plus importants, exaltant les particularités de
leurs réceptions des motifs francais, aux cotés des britanniques et nord-
ameéricains, et tenant compte d'un nombre élevé de sources primaires,
secondaires et de commentateurs : Silvana Carozzi, Las filosofias de la
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III.

Pour revenir au propos de ces pages, nous pouvons dire
que notre sujet spécifique est Juan Bautista Alberdi en tant que
récepteur de la culture francaise, motivé par l'intérét de renforcer,
avec elle, ses projets et son engagement dans la période de notre
histoire que, pour faire allusion a une distinction schmittienne,
nous pouvons appeler période de la politique romantique, trait
que l'on ne doit pas confondre avec le romantisme politique®.

En effet, il s’agit d'un moment de notre histoire ou des
intellectuels sensibles au romantisme européen, auquel ils accédent
spécialement dans sa version francaise (ce qui comprend aussi
l’accés a d’autres ouvrages traduits en francais), se plongent dans
un activisme idéologique et politique intense qu’ils n’abandonneront

revolucion. Mariano Moreno y los jacobinos rioplatenses en la prensa de
Mayo : 1810-1815, Prometeo, Buenos Aires, 2011.

La référence a Carl Schmitt concerne fondamentalement 'ouvrage Politische
Romantik, Duncker & Humblot, Berlin, Ste. Auflage [publiée pour la
deuxiéme fois en 1925, qui comprend quelques parties ajoutées et des
modifications de la premiére édition, datant de 1919]. En espagnol :
Romanticismo politico. Trad. L. A. Rossi et Silvia Schwarzbock, avec un
travail préalable de Jorge Dotti : « Definidme como querais, pero no como
romantico », pp. 9-39. De nos pages introductrices, nous reproduisons ces
lignes : « les romantiques latino-américains du XIX¢ siécle (en Argentine
identifiés comme “la génération de ‘37”), en tant qu’intellectuels consacrés
si activement a la politique que l'on ne saurait les qualifier — sauf dans
quelques cas — d’occasionnalistes [...], assument lidentité de ceux que
Schmitt appelle “politiques romantiques”. Ces militants ont une idée
tellement claire du juste et de I'injuste, que dans leurs textes et dans leurs
préférences esthétiques, les objets romantiques (les caudillos, les langues
autochtones, la religiosité populaire, 'exubérance de la nature américaine,
etc.) fonctionnent comme contexte culturel et comme motivation pour leur
activité non pas seulement littéraire, mais fondamentalement politique
(avec attitudes positives et négatives par rapport a ces motifs typiques du
romantisme) ». (cf. Romanticismo politico..., op. cit., p. 33). Pour la distinction
concernant le « romantique politique », qui agit politiquement avec un
idéalisme éthique plus ou moins grand, au-dela de la présence dans ses
ouvrages des motifs esthétiques du romantisme, voir Politische Romantik,
pp. 205 y ss. (Romanticismo politico, pp. 223 y ss.).
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jamais, méme dans des circonstances biographiques postérieures
bien différentes. Plus concrétement, nous allons indiquer un
aspect important de la culture francaise qui n’est pas le méme
que dans les années du mouvement émancipateur (textes préalables
et/ou contemporains a 1789 et les années y succédant
immeédiatement), mais qui est contemporain : une production des
années trente et quarante du XIXe siécle, qui soutient les
nouveautés a partir desquelles notre génération de 37 veut
approfondir la construction d’une société moderne ouvertement
initiée en 1810.

Nous faisons donc allusion aux perspectives alimentées par
les politiques romantiques argentins qui, méme sans abandonner
leur production poétique et littéraire en général, ou, plutét, faisant
d’elle un véhicule politique, l'enrichissent aussi de leurs essais
idéologiques — avec une forte influence de la pensée francaise
depuis 1830 jusqu’a 1848 environ — essais qui cherchent a légitimer
leurs idées sur le futur de ’Amérique du Sud. L’aspiration qui les
meut est évidemment d’exercer de l'influence sur les décisions
concrétes des détenteurs du pouvoir ou, ce qui est la méme chose
mais a linverse, de contribuer a vaincre celui qui administre ce
pouvoir de facon contraire et incompatible avec les idéaux que les
jeunes romantiques défendent.

Ceci montre que la période que nous traitons dans ces pages
est différente de celle des deux premieres décennies d’autonomie.
Le cycle de la guerre d’indépendance et des affrontements civils,
d’essais d’ordre institutionnel et d’échecs catégoriques, est suivi
d’une certaine stabilité se basant sur une sorte de cohabitation
politique entre les pouvoirs des provinces et le pouvoir central
qui peut étre qualifiée de fédéralisme précaire et qui conforme,
sans trop de soutien institutionnel, un status quo a partir de
I’échec du programme des Lumiéres du commencement de notre
vie indépendante, caractérisée par des traits unitaires et soutenue
principalement par Buenos Aires. En tout cas, un point de
convergence des puissances localistes des provinces consiste a
déléguer au gouverneur de Buenos Aires l’exercice des relations
extérieures, une facon de lui reconnaitre un privilége institutionnel.
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Dans la décennie de ‘30, c’est le gouverneur de Buenos Aires,
Juan Manuel de Rosas, autorité absolue d’inspiration baroque
—avec ses particularités — et efficient dans son administration
minutieuse des questions publiques et dans le maintien d’'une
situation ou la stabilité dépend, peut-étre, moins de I’harmonie
que des échecs militaires de la faction unitaire, qui devient la
figure la plus importante de la Confédération d’Argentine.

Les intellectuels, percevant que Rosas est un phénomeéne
qui répond avec cohérence aux forces spirituelles et matérielles
profondes du pays réel, discutent du chemin a suivre pour
conditionner un futur susceptible de trouver réalisation et, en
méme temps, alternatif au pouvoir exercé par Rosas, la force des
« caudillos », la culture prédominante, les difficultés de tout type
que les faits peuvent offrir dans cette conjoncture. C’est dans
une association culturelle qui réunit les principales figures de ce
renouvellement, le Salon Littéraire, ou les membres informent et
s’informent des nouvelles et des événements de toute classe, des
idées et des expectatives les plus actuelles en Europe, surtout en
France, et ou, avec cohérence, que l'on pose la question de savoir
s’il faut ou non collaborer avec le pouvoir autocrate, pour se
valoir des éléments d’ordre et de popularité dont le titulaire légal
dispose, avec l'objet d’accélérer le progrés pensé en termes conformes
a la civilisation en cours, fondamentalement européenne ; ou
bien si, d'une maniére plus radicale, il faut tout simplement
s’opposer a Rosas de facon frontale, dans l’'attente d’obtenir, eux-
mémes, les jeunes politiques ouverts au romantisme esthétique
(dont les motifs d’attraction sont paradoxalement les mémes que
ceux qui constituent la réalité stable du pays, celle-ci étant
pourtant rejetée par ceux-la méme qui veulent impulser sa
modernisation) du succés. Le chef spirituel de ces jeunes est
Esteban Echeverria, diffuseur au Rio de la Plata des plus récentes
doctrines sociales et esthétiques, politiques et sociales francaises,
dans leur entrecroisement étroit, car art et politique marchent
parallélement, se complémentent et déchainent simultanément
dans le succeés (ou, au contraire, dans I’échec quand les piéces de
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cet ensemble ne s’engreénent pas) le renouvellement complet que
notre génération romantique aspire a accomplir®.

Celui qui articule au mieux ces dimensions est peut-étre
Alberdi, en tant qu'’il exerce une influence notable par son efficacité

Esteban Echeverria (1805-1851) est une autre des figures clés pour le
panorama que nous sommes en train de tracer, en ce qu'’il est I'un des
membres les plus respectés au sein de la jeunesse romantique, sur
laquelle son opinion au début des années trente a le poids gonflé des cingq
ans lors desquels il a vécu a Paris, ou, méme si son travail intellectuel
trouvait dans la poésie le domaine le plus stimulant, l'idée méme de
renouveler la poésie en Amérique du Sud, rénovation qui pour la méme
raison impliquait un processus similaire dans les dimensions politiques et
sociales, ’a conduit a faire des études variés, comme celles de philosophie,
d’histoire, d’é¢conomie et de droit. Il écrira plus tard : «[...] J’ai fait mes
études préparatoires dans le collége de sciences morales [de Buenos Aires]|
jusqu’a la fin de 1823 [...] Mal advenu avec cette formation-la [dans le
commerce privé], je me suis embarqué vers la France [...] et je suis arrivé
[...] & Paris le 6 mars [1826...]. Philosophie, histoire, géographie, sciences
mathématiques, physique et chimique, m’ont tenu occupé successivement
jusqu’a la fin de 1829 ». Aprés étre rentré d’une bréve visite a Londres, il
reconnait qu'’il était disposé & « continuer mes études d’Economie politique
et Droit », mais les circonstances « m’ont obligé a retourner dans mon
pays », ou il a débarqué en Juillet de 1830. Par ailleurs, «[...] je suis né a
Buenos Aires, ou jai étudié latin, francais et philosophie et [...] en 1825,
étant trés jeune, j’ai fait un voyage a Paris, dont j’ai fréquenté les écoles
pendant presque cinq années. Aprés avoir fait des études générales sur les
sciences mathématiques et physico-chimiques, j’ai exploré celles de littérature,
d’histoire, de politique et d’économie, sciences qui a ce moment-la étaient
en vogue»: cf. Esteban Echeverria, Obras completas. Compilation y
biographie par Juan Maria Gutiérrez, Zamora, Buenos Aires, 2éme edition,
1972 [1°: 1951], pp. 430-432. J. M. Gutiérrez (1806-1878), fut ami et
collaborateur de Echeverria, qui le convoqua au Salon Littéraire ; il fut
plus tard cofondateur de I’Association de Mai, entreprise a laquelle participa
aussi son autre ami, précisément Alberdi. Les penseurs et hommes de
lettres francais qui eurent le plus d’influence sur Echeverria furent les
classiques comme Pascal, Montesquieu, mais la marque de contemporanéité
—dans la lecture de la conjoncture historique des années trente et dans
les propositions conséquente — est manifeste, particuliérement a travers
des auteurs comme Cousin, Leroux, Guizot, De Gerando, Damiron, Saint-
Simon ; concernant la littérature (méme si la dimension politique dans
les pages des noms qui suivent est évidente), figurent notamment
Chateaubriand, Lamartine, Hugo.
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dans la vie institutionnelle du pays (sauf si nous pensons a
Sarmiento, mais la présence des éléments culturels anglo-saxons,
a savoir, en général, une vision éducative institutionnelle et
pédagogique sensible au modele fédéral et communautariste
nord-américain en particulier, constituent une instance qui ne se
voit pas déplacée par les motifs provenant de la culture francaise,
dont I'incidence en lui est certainement trés forte)?.

Iv.

Nous présenterons une série de citations d’Alberdi, que
nous avons choisi pour soutenir notre interprétation, méme si
elles ont également pour but de faire connaitre des textes qui,
hors de l’Argentine, constituent un matériau réservé au seul
usage des travaux spécialisés.

Nous commencons par la transcription d'un souvenir
alberdien de ses années de jeunesse et des figures conceptuelles
qui eurent de l'influence dans 1’élaboration de sa pensée (ainsi
que la fonction médiatrice accomplie par Echeverria), a savoir :

Domingo Faustino Sarmiento (1811-1888), homme de lettres et essayiste
de haut niveau - son Facundo est un ouvrage majeur pour notre culture —,
politicien -il fut sénateur, gouvernant, ministre et Président de la
République — et précurseur infatigable du progrés conformément aux
canons de son époque dans toutes les dimensions de la vie en société), est
peut-étre la figure la plus intéressante du XIX¢ siécle en Argentine. Il
partagea avec Alberdi les vicissitudes de l’exil, I’émerveillement lors de ses
voyages face a la culture occidentale dans I’hémisphére nord et le désir
d’instaurer parmi nous les caractéristiques qu’il jugeait nécessaires pour
étre une nation civilisée et progressiste. Comme on pouvait le prévoir, il
maintint avec Alberdi une dure polémique sur des questions politiques
d’alors et leur connexe vision du pays. Qu’il s’agisse de ses propres
ceuvres ou bien de celles de commentateurs, la bibliographie le concernant
est vaste. Entre les ouvrages récents, avec l'attention spéciale au moment
francais de ses idées, nous renvoyons a Susana Villavicencio, Sarmiento
et la nation civique — Citoyenneté et philosophies de la nation (Argentine
XIXe siécle), L'Harmattan, Paris 2012, un travail attentif a la philosophie
politique républicaine des idées sarmientiennes.
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Pendant mes études de jurisprudence, qui n’absorbaient
pas tout mon temps, je me consacrais aussi a des études
libres de droit philosophique, de littérature et des matiéres
politiques. A ce moment-la je suis entré en relation avec
deux jeunes tres illustres qui ont eu beaucoup d’influence
dans le cours ultérieur de mes études et de mes
préférences littéraires : M. Juan Maria Gutiérrez et
M. Esteban Echeverria [...]. Grace a Echeverria, qui s’était
formé en France pendant la Restauration, j'ai eu les
premiéres nouvelles de Lerminier, de Villemain, de
V. Hugo, de A. Dumas, de Lamartine, de Byron et de tout
ce que, dans ces temps, on appelait le romantisme, en
opposition a la vielle école classique. J’avais étudié la
philosophie a 1'Université en raison de Condillac et de
Locke. Les lectures de V. Cousin, Chateaubriand, Jouffroy
et de tous les éclectiques provenant de l’Allemagne, en
faveur de ce qui s’est appelé le spiritualisme, m’avaient
absorbé pendant des années.®

8

J. B. Alberdi, Autobiografia. La evolucién de su pensamiento. Prologue de
Jean Jaureés, Buenos Aires, sans indication de date, pp. 50-51. Le nom de
l'auteur du prologue représente déja tout un indice de la connexion de
notre culture politique avec celle de la France. Entre les militants
socialistes de I’époque, Alberdi, un libéral smithien qui donnait importance
au moment économique dans la compréhension historique, était percu
comme un penseur dans une certaine mesure proche de Marx, interprétation
qui trouve soutien dans un référent francais de premier ordre. Le
« Prologue » de Jean Jaurés est une conférence qu’il prononc¢a a Buenos
Aires, en 1911, publiée originairement par la librairie du journal La Vanguardia,
du Parti Socialiste. Non pas sans gestes hyperboliques, comme celui de
comparer les ouvrages d’Alberdi avec «les ouvrages de Tocqueville, de
Laboulaye et, par certaines chapitres, [...ceux] de Montesquieu » (p. 4), il
est indubitable que Jaurés fut attiré par les idées de notre intellectuel et
son ouverture a la culture francaise. 11 fut également attiré par ses
alignements politiques plus tardifs, qui contredisent — selon le leader
socialiste — les positions de jeunesse d’Alberdi. Jaurés écrit : « Alberdi est
arrivé méme a douter de la liberté et de la démocratie dans la civilisation
latine. Et en raison de s’étre éloigné de la force vive de l'idéal, il arrive a se
demander dans deux de ses livres si la monarchie n’était pas nécessaire
en Amérique Latine et a croire a une restauration monarchique. Et qui
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Aprés avoir précisé que « mon éducation ne s’est pas
déroulée seulement a 1’'Université par les doctrines de Locke et
Condillac enseignées dans les cours de philosophie, et non plus
par les débats et les rapports entre amis », Alberdi présente une
troupe - avec la fierté honnéte et la profusion de doute de
l'autodidacte — de noms qui « ont contribué a former mon esprit ».
La liste de penseurs trés importants a co6té d’autres qui,
aujourd’hui, sont considérés comme mineurs est manifestement
hétérogene ; 'absence des penseurs allemands (sauf Kant) est,
aussi, un indice de sincérité. Ainsi, nous lisons :

Mes lectures favorites durant plusieurs des mes années
ont été faites dans les ouvrages les plus connus des
auteurs suivants : Volney, Holbach, Rousseau, Helvétius,
Cabanis, Richerand, Lavatter, Buffon, Bacon, Pascal, La
Bruyére, Bentham, Montesquieu, Benjamin Constant,
Lerminier, Tocqueville, Chevalier, Bastiat, Adam [sic],
Adam Smith, J. B. Say, Vico, Villemain, Cousin, Guizot,
Rossi, Pierre Leroux, Saint Simon, Lamartine, Destut [sic]
de Tracy, Victor Hugo, Dumas, P. L. Courier, Chateaubriand,
Mme de Staél, Lammenais, Jouffroy, Kant, Merlin, Pothier,
Pardessus, Troplong, El Federalista, Story, Balbi, Martinez
de la Rosa, Donoso Cortés, Capmany (Autobiografia,
pp- 61-62).

Alberdi agrége des noms sans faire cas des divergences et
des tensions qu’il y a entre eux, mais cela demeure une question
secondaire au regard de ce qui l'intéresse le plus, 'indissolubilité
entre art, philosophie, politique et économie, qui, d'une maniére
ou d’une autre, avec ses propositions et divergences, est
perceptible dans I'ceuvre de tous ces auteurs.

nous, peuples latins d’Europe, nous a condamné presque a l'impotence
définitive et irrémédiable. En 1848 il est avec Guizot contre la démocratie.
Et sous le deuxiéme empire il commet l'erreur funeste de sympathiser avec
Napoléon III. Plus tard, en 1878, quand la France se renouvelle, 'ouvrage
le plus admiré par Alberdi est la brochure dans laquelle Taine discrédite la
Révolution Francaise, au risque de sécher notre vie nationale dans ses
racines » (« Prologue », pp. 15-16).

151



CORPUS, revue de philosophie

Lié a cette vision vaste et, a sa facon, totalisatrice, se
trouve l'objet par rapport auquel cette ouverture d’intéréts et de
thématiques est, pour ainsi dire, fonctionnelle. Avertissons que
nous devons comprendre ce trait non pas comme le synonyme
d’instrumentale mais comme l'indication de la dimension du défi
que la jeunesse assume lorsqu’elle interpréte que 'on a dépassé
l'étape héroique de notre histoire et que l'on a ouvert 1’étape
authentiquement constructive. C’est a dire la tache de construire
une cohabitation civilisée qui mette les terres du Plata au méme
niveau que celles de ’hémisphére nord-occidental.

D’apres ces perspectives, et en ce qui concerne notre sujet,
on comprend donc qu’il y a une note constante dans les écrits
d’Alberdi, depuis la seconde moitié des années trente et pendant
celle des années quarante, a savoir le recours persistant aux
exemples francais, littéraires et historiques ; l'invocation des
figures de la culture et de la politique francaise ; la comparaison
entre des événements déroulés sur notre terre et en France
depuis la Révolution ; en somme, l'’enjeu des analogies dans une
pluralité de dimensions.

Dans un autre travail, au début des années quarante, aux
noms indiqués Alberdi en ajoute un, extrémement important, en
vertu de certains traits qui pourraient rapprocher les deux
figures : Tocqueville. Motivé par une compétition de poésies
contemporaines qui eut lieu & Montevideo, ou il était exilé, il
établit la prémisse de ses jugements, guidés par la nécessité
d’accentuer la nouveauté — avec ses moments de rupture — de la
jeune poésie par rapport a celle expérimentée durant les années
des guerres émancipatrices ; a propos de la mutabilité de la langue,
conforme a celle des temps dans la variété des dimensions vitales
des humains, il cite expressément des textes de Chateaubriand
sur «la rapidité avec laquelle une langue s’altére »; puis il
souligne cette altération, telle « qu’elle se manifeste dans les
siecles démocratiques, selon les profondes observations de
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Mr Tocqueville [sic], que nous avons copié littéralement dans ces
derniéres lignes »°.

V.

Nous ne pouvons pas entrer dans plus de détails par

rapport aux écrits alberdiens cités jusqu’ici parce que cela exigerait
d’entrer dans l'analyse des idées de notre intellectuel de sorte
que nous aurions a considérablement augmenter le nombre de

pages.

Dans les pages suivantes, nous exposerons notre interprétation

tout en considérant d’autres travaux de la méme époque. En

9

J. B. Alberdi, « Observaciones sobre el certamen poético celebrado en
Montevideo en 1841 », en Autobiografia..., op. cit., pp. 65-89 ; cf. p. 77.
Nous lisons ici, en notes de bas de page, que les ouvrages considérés sont
ceux de Chateaubriand, « Essai sur la littérature anglaise. Cinquiéme
partie » ; et de mister Tocqueville, « De la Démocratie en Amérique, vol. III,
chap. XIII» (p. 77, notes 1 y 2). Dans les pages suivantes, il observe
(prenant en compte le modéle des variations que la vie en « Nord-Amérique »
imposa a la langue anglaise) que la « tendance a la généralisation des
idées, par exemple, et a l'utilisation fréquente des termes génériques et
abstraits » est «un égarement momentané de la jeunesse». C’est a dire
qu’Alberdi répond a cette objection contre les jeunes romantiques, signalant
que « Mr. Tocqueville nous montre que cette propension est inhérente aux
littératures de tous les peuples démocratiques, et surtout a celle des Etats
de Nord-Amérique », car cette idée fait partie des « observations de
Mr. Tocqueville sur les changements que la langue anglaise a expérimenté
en Amérique du Nord» et, dans ce sens, pour justifier I'espagnol parlé en
Amérique du Sud face a la supposée authenticité de l’espagnol parlé en
Espagne, il écrit que « ce qui s’est passé avec l'espagnol en Amérique du
Sud, c’est une révolution commune aux deux langues aristocratiques, qui,
tombant sous la double influence du climat et du principe social américains,
sont devenues des langues destinées a revétir avec le temps un caractére
différent de celui avec lequel elles sont parties des deux Métropoles » (pp. 79-
80). En note, Alberdi insiste : « Voir 'ouvrage cité de Mr. Tocqueville, ou il
explique comment la démocratie américaine a modifié la langue anglaise »
(p- 80, note en bas de page). A la p. 83 et relativement au méme sujet, il
mentionne a nouveau « la profonde observation de Mr. Tocqueville ». Cette
fois il renvoie aussi a « Mr. Nisard » et son « Poétes Latins de la Décadence,
T. III, chap. V ». (ibidem et note)
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premier lieu, nous analyserons ceux qui nous permettent de
révéler le vaste cadre de la position alberdienne ; ensuite, et sur
cette base, nous prendrons deux textes clés qui présentent les
tendances initiales, et d'une certaine maniére indélébiles, de la
réception alberdienne de la culture francaise.

Mais avant, donc, rappelons des pages des années quarante,
ou Alberdi explicite le contexte conceptuel de son activité
intellectuelle et I'indissoluble projection politique de celle-ci.

L’idée centrale se trouvant au coeur du cadre général de sa
réception et concrétisation du francais consiste a juger que
Ihistoire plus récente et la culture plus contemporaine de France
offrent un répertoire permettant de savoir quels sont les
enseignements et les tendances que nous devons non seulement
accueillir, en raison de leur capacité inspiratrice, mais aussi
adapter et enraciner sur nos terres en termes inévitablement
originaux et en accord avec les circonstances sud-américaines.
Nous pourrions dire que nous avons présenté dune part le
contexte conceptuel en fonction duquel Alberdi voit en la France
la nation chargée de médiatiser les principes fondamentaux de la
civilisation dans son stade postrévolutionnaire et, d’autre part,
PAmérique du Sud qui laisse derriére elle les guerres d’indépendance
mais qui prend le risque d’aggraver et de perpétuer la guerre
civile!©,

10 Ajnsi, Alberdi a recours a lironie -en termes rhétoriques : il fait preuve
d’'une francophobie exacerbée- pour dénoncer l'aveuglement des rosistes
qui obéissent de maniére aveugle au « Restaurateur des lois » et approuvent sa
politique d’affrontement avec la France et ’Angleterre : cf. « Les américains
liés a l'étranger. Article publié dans El Mercurio de Valparaiso. 1845 »
(Autobiografia..., pp. 102-115). Les ironies entourent « un sophiste comme
Chateaubriand a son Congrés de Vérone», ce « Chateaubriand, restaurateur
inconséquent, qui vient a causer préjudice avec ses livres au restaurateur
argentin » ; de 'oeuvre du francais, Alberdi cite des chapitres 31 et 37 pour
exécuter son jeu rhétorique (pp. 111 et 112, mais voir tout l’article).

La méme source, bien que le registre général soit démesuré, est utilisée
dans son « La République Argentine trente-sept ans aprés de sa Révolution
de Mai [i.e. 1847]», en idem, pp. 136-172. Les noms de Chateaubriand,
présenté aussi comme « historien », Lamartine, Constant, Guizot, Thiers
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Dans ce contexte, nous voyons également qu’a peine
quelques années apres le début de son succeés publique, Alberdi
expose avec clarté ce qui, dans les textes privilégiant la fonction
de la France en tant que modéle, est mis en second plan, car
'avant-scéne est occupée précisément par l’histoire et la culture
francaises. A savoir que cest en Angleterre et, par extension et
analogie, aux Etats-Unis que les idéaux alberdiens sont nés et se
sont le mieux concrétisés. Mais seule la France peut se faire
médiatrice, en tant que nation qui a le mieux su boire aux
sources anglaises, en vue d’implanter la liberté dans un peuple
latin. De la son importance pour l’Argentine ; c’est-a-dire en
vertu de sa double condition réceptrice et concrétisatrice de la
culture anglaise en sol et esprit latin, et dans la fonction
éducative du francais pour les américains de l'extréme Sud
du continent. De plus, ’Argentine n’aurait plus qu’a procéder
comme la France par rapport a ’Angleterre, et nous pourrions
adapter — acclimater, dirions-nous avec Alberdi — les idées surgies
de la vénération de la culture anglo-saxonne a nos conditions
particuliéres grace a la médiatisation que peut opérer la France,
a condition que nous sachions procéder en nous inspirant de
la maniére dont les grands noms francais ont procédé avec
Angleterre.

Nous nous permettons de retranscrire une longue citation,
extraite d’un écrit alberdien, notre attention portant sur le point
ou notre penseur rejette la critique de son ami respecté, Félix

réapparaissent. Le fil conducteur réside en l'idée que le pouvoir
institutionnalisé est l'ceuvre des unitaires et fédéraux ; sans ce pouvoir,
aucun progrés n’est possible, le fait de continuer avec la guerre civile n’a
pas de sens et une constitution est nécessaire, pour qu’enfin la loi annule
le despotisme ; si cette derniére est moderne, cela sera d’autant mieux
pour le progrés, car elle inclura la protection de linvestissement étranger
comme apport fondamental pour ces européens en Amérique du Sud que
nous, argentins, nous sommes, tout comme les chiliens et les uruguayens
(pour mentionner les pays ou Alberdi a vécu et a développé ses activités).
Avec tout son pouvoir despotique, si Rosas pouvait comprendre ceci, il
pourrait mettre en pratique ces idées et il rachéterait son attitude passée,
conclue Alberdi.
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Frias (1816-1881; un intellectuel et politique catholique de
fortes convictions libérales), qui présente la science comme
coupable de la perte de la foi religieuse et, avec elle, de la morale
en France, affaiblie dans un premier moment par l’éclectisme
et, plus tard, menacée par le socialisme. Felix Frias fait cette
observation critique a Guizot par voie épistolaire, sans pour
autant se lasser de témoigner de son admiration et de son
appréciation a l’égard de son destinataire francais, et Alberdi
comprend ainsi 'importance de discuter publiquement avec son
ami, qui a également rendu public son premier échange!!.

Nous lisons, donc, dans le travail d’Alberdi en référence au
raisonnement de Frias :

M. Frias attribue la perte des croyances en France a
I'influence de la science francaise, et surtout a ’éclectisme
[sic.]. Mon illustre ami oublie qu’éclectisme en politique a
pour maitre et professeur le méme M. Guizot, a qui il offre
ses respects [...].

Dans la science francaise mon ami trouve lorigine du
socialisme qui menace la France ; je suis désolé d’observer
qu’il n'en est rien. Le socialisme en tout cas vient en
France de son origine gréco-latine et du systéme classique
de son enseignement universitaire. Platon ’a formulé dans
sa République et ’Académie francaise a félicité, il y a peu
de temps, avec raison, M. Cousin, pour sa traduction
compléte des ceuvres du socialiste hellénique.

La science ne peut jamais étre lorigine du mal. Il est
dangereux de l'accuser face a des pays nouveaux, qui ont
besoin de la cultiver. [...] La science n’est pas plus francaise

11 En réalité, Frias est motivé par une lettre de Guizot 4 un intellectuel
francais qui a émis son opinion sur ce dernier. Frias écrit une lettre a
Guizot, qui lui répond a son tour. Quand ces écrits arrivent aux mains
d’Alberdi, celui-ci écrit un article : « Examen des idées de M. Frias sur
Iinfluence de la France, I’Angleterre et du catholicisme dans ces pays.
Suivi d’une lettre du M. Frias a M. Guizot et de la réponse de cet éminent
publiciste » (cf. Autobiografia..., pp. 173-195). La lettre de Frias date du 28
juillet de 1851 et la réponse de Guizot, du 22 aott de la méme année.
L’article sus-cité est contemporain a ces documents qu’Alberdi fait, de
cette maniére, connaitre.
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qu’anglaise ou italienne : la géométrie, tout comme la
législation et la morale, sont les mémes partout. Mais si on
leur assigne une origine nationale, qu’est-ce que la science
francaise ? — elle est anglaise en grande partie. Dans cent
ans 'Amérique du Sud n’aura pas plus de britanisme que
ce que la France n’en posséde aujourd’hui.

Qu’est-ce que le XVIIIe siécle de la France ? — C’est Voltaire,
Rousseau, Diderot, D’Alambert, Condillac, Montesquieu.
En effet, tout ceci est anglais dans son origine ; et cela n’a
rien de paradoxal. Au siécle précédent, ainsi que dans
lactuel, tout est libéralisme, ou plutét le progreés francais
recoit sa premiére impulsion du libéralisme et du progrés
britannique. Je le montrerai» (Autobiografia..., pp. 179-
180)

Alberdi poursuit en signalant (déterminé et, en tant que
tel, un peu audacieux dans son radicalisme herméneutique, mais
nous n’avons pas le temps ici d’en discuter) que Voltaire se
nourrit des pensées de Locke, Pope, Newton, et du deisme de
Bolingbroke, Collins Woolston, Toland. Diderot, lui, «traduit
Shaftesbury et s’enflamme avec les écrits de Richardson ». D’Alambert
prend de Bacon le plan et la méthode de !« Encyclopédie
Méthodique», tandis que « Rousseau s’inspire dans les livres de
Locke sur I’éducation et le gouvernement civil pour écrire I’Emile
et le Contrat Social ». Montesquieu admire la constitution anglaise.
« Helvétius, Condillac et Cabanis ne sont que des disciples de
Locke, Hobbes et Spinoza». Pendant la révolution, Mirabeau
« déverse les torrents de libéralisme acquis pendant sa résidence
antérieure en Angleterre » (pp. 180-181).

Il continue, soulignant que «la République américaine,
anglaise d’origine, exerce en France une influence puissante », et
ce a partir de la tache que se sont assignés, « sous la Restauration,
Guizot, Thiers, c’est a dire, les deux premiers hommes d’état de
France, qui ne sont autres que les introducteurs dans leur pays
de la doctrine politique anglaise » (p. 181). Nous revenons sur la
retranscription de la dimension théorique-pratique, philosophique
dans un sens vaste, de ces observations alberdiennes :

Et ’éclectisme philosophique de Jouffroy, qu’est-ce sinon
la philosophie de l’école d’Edimbourg, introduite et
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acclimatée en France ?

Pourtant, cette Angleterre qui a donné sa science féconde a
la France, n’est pas malheureuse [...], mais libre et
heureuse. Saint Simon, Fourier et les autres chefs de
sectes socialistes en France n'ont jamais fait partie de ces
premiers hommes de science. L’Académie et I'Institut n’ont
jamais contenu un seul socialiste (pp. 181-182)

Ce qu’Alberdi met le plus fortement en question dans les
critiques de Frias, et en leur opposant sa revendication de la
France, tient a l'idée que la nation francaise a été et continue
a étre la source des idées et des influences progressistes en
Argentine, c’est a dire que son ami Frias contribue a « discréditer
[l'influence] de la nation par le moyen de laquelle on agit le plus
immeédiatement ». Pour qu’il n’en subsiste aucun doute, Alberdi
s’exprime avec une clarté cartésienne : « Notre révolution américaine
et les idées francaises sont liées depuis l'origine » (p. 182). Une
fois le contrdle espagnol détruit et dans la prévision de la fin de
la dictature de Rosas, ces idées sont plus nécessaires que jamais
pour envisager le moment constructif d'un pays moderne ; le moment
pacifique, une fois les luttes émancipatrices initiées dans les
lointaines années 1810 terminées a jamais ; le moment civilisateur,
qui dépasse le chaos des guerres civiles et le piége du despotisme
présenté comme une médecine appropriée pour sortir de ces
derniéres, sans pouvoir se rendre compte qu’il les aggrave.

Aprés avoir témoigné de sa reconnaissance, sans doute
authentique, Alberdi reprend sa confession sincére et rend compte
d’'un déplacement dans l’élection du point de lumiére qui doit
illuminer ses idées et ses actions :

Pour autant, je ne suis pas un fanatique de la France ; et
loin de l’étre, j’ai une prédilection pour tout ce qui est
anglais. S’il me fallait substituer dans nos pays l'influence
intellectuelle de I’Angleterre par celle de la France, je le
ferais sans probléme ; mais je trouve quelque chose de
paradoxal dans ce propos, parce que les différences
viennent de la race et de siécles d’éducation différente.
Vouloir britanniser la race espagnole, c’est méconnaitre sa
nature ; méme si, bien str, nous devons ouvrir de grandes
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portes entre nous a cette noble race anglo-saxonne [...] Ma
conviction est que sans I’Angleterre et les Etats Unis, la
liberté risquait de disparaitre dans ce siécle (p. 183)

En tout cas, la France contribue largement a renforcer
cette liberté anglo-saxonne, dans la modulation que l’esprit latin
lui offre. Et elle continue a le faire aujourd’hui, malgré ’apparition
d’instances négatives, comme le socialisme ou la permanence
du bonapartisme. C’est pourquoi son action médiatrice et sa
fonction de modéle sont extrémement importants pour les
ameéricains du sud.

VI.

Pour souligner la présentation initiale qu’Alberdi fait de
ses idées et de I'importance qu’il conceéde, en elles, a la culture et
Ihistoire de France dans leur élaboration et leur justification,
cest a dire pour analyser le commencement d'une ligne de pensée
dont 'encadrement général a été présenté dans nos considérations
immeédiatement précédentes, il nous semble inévitable de
focaliser notre attention sur deux écrits programmatiques
appartenant également a ses textes de jeunesse, a peine
antérieurs a ceux que nous avons vus dans le point précédent.

Dans ceux-ci, Alberdi exprime la vision culturelle et politique
qu’il soutiendra (avec de nombreux allers et retours dans son
attitude face aux aspects les plus concrets, comme celui de
l'opposition ou de l'appui a Rosas, ou bien celui de son
interprétation des événements qui ont marqué notre histoire
autonome) a partir du développement, avec marches et contremarches,
des catégories centrales de son culte libéral progressiste. Alberdi
-nous insistons- trouve dans le paradigme gaulois la légitimation
de ces écrits.

L'un de ces travaux est le « Discours» prononcé a
loccasion de l'inauguration — en 1837 — du Salon Littéraire, cette
sorte de réunion, de discussion ou de cénacle ou on se
réunissent les membres de la génération de ‘37 et d’autres
hommes plus agés pour échanger leurs idées et leurs projets,
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unis par une nécessité de s’engager politiquement, préoccupation
qui stimule également les plus jeunes!'?.

Dans son allocution inaugurale, Alberdi commence donc
avec une proposition programmatique, dont l'indication premiére
est la nécessité dune rénovation des idées philosophiques
centrales pour soutenir la cohabitation civilisée, idées qui doivent
pouvoir s’enraciner progressivement dans le sol ou elles doivent
remplir leur fonction éducative. Aprés avoir énoncé la nécessité
de combiner «les €éléments constitutifs de toute civilisation :
l’élément humain, philosophique, absolu ; et '’élément national,
positif, relatif », il affirme que c’est en Europe que 'on peut trouver
ces idées nécessaires et renouvelantes, « que nos prédécesseurs
n’ont pas pu connaitre et que nous sommes appelés aujourd’hui
a importer dans notre pays ». Il poursuit avec un appel a élever
I’histoire francaise a une sorte de miroir qui nous montrerait
notre propre image, projetée dans le terrain de 'expérience vécue
en France a partir de 1789, a la maniére d’'un enseignement que
lui et ses collégues savent comprendre pour mettre en place
Peeuvre régénératrice dans notre pays. Le fait de comprendre ceci
révele a nos jeunes que le premier pas consiste en I’établissement

12° 3. B. Alberdi, « Discurso pronunciado el dia de la apertura del Salon
Literario. Doble armonia entre el objeto de esta institucion, con una
exigencia de nuestro desarrollo social ; y de esta exigencia, con otra
general del espiritu humano (1837)», dans Autobiografia..., op. cit.,
pp- 90-101. Aprés ce titre long et proléptique, Alberdi écrit un
« Avertissement » que nous pouvons citer en ce qu’il traduit jeunesse,
pédanterie, sécurité de ses connaissances et idées, engagement politique
et donc politique culturelle. Il écrit : « Celui qui se croit obligé de dire que
les affirmations contenues dans ce discours ne sont pas exactes, peut,
avant cela, demander a l'auteur quelques explications sur celles-ci,
explications qu'’il n’aura pas de difficultés a donner ; et il se peut que, par
ces explications, son évidence se voit illuminée, et que l'envie de les réfuter
disparaisse. Il ne serait pas étrange que la concision habituelle dun
discours de cette nature, ait répandu une certaine obscurité sur les idées
qui deviennent claires dans le moment ou l'on compte avec quelques
antécédents historiques et philosophiques » (p. 90). Précisément, la France
occupe un lieu privilégié parmi ces antécédents.
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d’'une conscience philosophique de 1’époque et de ses exigences,
servant de guide a l’action politique. Alberdi présente son projet
invoquant importance des événements américains, surtout ceux
du Nord, mais aussi ceux de '’Amérique hispanique : « les victoires
émancipatrices de PAmérique sont la création du monde universel,
du monde humain, du monde définitif » (p. 92). La formule finale
est significative et son auteur la souligne (sans la mettre entre
guillemets), en 'accompagnant, par surcroit, d'une note de bas
de page, ou il indique sa source : « Expression de Jouffroy », sans
explications supplémentaires.

Les mouvements émergeants dans « les deux Amériques »,
dont la motivation immédiate est « la Révolution Francaise », font
partie de « cette impulsion éternelle et progressive de ’humanité »,
du « développement de l'esprit humain », de la « chaine progressive
des jours de la vie humanitaire », de ce mouvement qui constitue
la «loi de toute ’humanité » (pp. 92-93). Aprés avoir légitimé le
particulier a partir de l'universel, Alberdi doit introduire le
moment historiciste, la trace locale inévitable, les particularités
contextuelles et situationnelles de toutes les actions qui conforment
le contenu du processus : « le déroulement s’opére selon certaines
régles constantes, dans une intime subordination aux conditions
du temps et de I'espace. Etant donné que ces conditions ne se
reproduisent jamais de maniére identique, il s’ensuit qu’il n'y a
pas deux peuples qui se développent de la méme facon ». Chaque
peuple a sa «civilisation propre», mais c’est précisément le
manque, sinon directement le rejet, de cette autre dimension que
nous n’avons pas su résoudre en Amérique du Sud, ou, au
contraire, nous avons tenté d’appliquer la procédure des pays
avancés a ceux qui se trouvaient dans des conditions bien
différentes ; nous n’avons pas suivi « nos modes d’étre nationaux »,
mais avons agi comme des francais transplantés et aveugles a
leurs contextes, « et c’est a cette faute qu’il est nécessaire de
référer toute la stérilité de nos expérimentations constitutionnelles ».
Nous ajouterions : la guerre civile permanente dont nous ne
sommes pas encore sortis. Le fait d’avoir vaincu I’Espagne ne
change pas ce défaut ni n’en réduit les conséquences. Peut-étre
laggrave-t-il encore. Et étant donné que nos particularités sont
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celles propres dun peuple jeune et inexpert, guidé par ceux
qui n’ont pas su appliquer la raison, alors seuls ceux qui
comprennent cette difficulté et qui ne sont pas aux prises avec le
passé, peuvent recomposer les choses, au-dela du seul projet de
redresser et d’accélérer la marche progressive de l'histoire. Ces
hommes sont les jeunes romantiques, qui trouvent, dans cette
circonstance, en Alberdi leur porte-parole (pp. 93-95). Comme les
conséquences sont indéfectibles en elles-mémes, il faut les
dépasser avec une action solide et, surtout, prenant appui sur
une nouvelle philosophie :

La mission des générations a venir, Messieurs, est la
suivante : donner a 'ceuvre matérielle de nos parents une
base intelligente, [...] exécuter 'ceuvre que nos parents devaient
exécuter [...]. Ainsi, Messieurs, continuer le développement
ne veut pas dire faire ce que nos parents ont fait, mais ce
qu’ils n'ont pas fait et qu'’ils devaient faire. [...] Acquérir
une civilisation, méme imparfaite, et non pas copier les
civilisations étrangeres, méme avancées. Chaque peuple
doit étre de son age et de son sol. Chaque peuple doit étre
soi-méme : [...] nous sommes chargés de la conquéte d’'une
civilisation propre et nationale (pp. 96)

C’est, selon Alberdi, précisément pour la construction de
cette démarche de rectification et de mise en place du processus,
que la philosophie contemporaine, paradoxalement francaise et
allemande (dans ce dernier cas, médiatisé par les penseurs
francais du moment) illumine le trajet a entreprendre :

Il est désormais temps d’interroger la philosophie sur la
voie que l'on a désignée pour que la Nation Argentine
marche vers la fin commune de ’'humanité. C’est donc de
la pensée, et non pas de l’action matérielle, que nous
devons attendre ce qui nous manque. La force matérielle a
rompu les chaines qui nous tenaient immobiles et elle
nous a apporté du mouvement : que la philosophie nous
désigne la route dans laquelle ce mouvement doit s’engager
(pp- 97 et 98)
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Dans son caractére général, le nouveau philosopher consiste
a réarticuler, d’'une facon originale, les éléments ineffacables
dans l'effort de pensée tout entier, engagé avec sa propre réalité,
pour qu’il soit « constitutifs de toute civilisation : I’élément humain,
philosophique, absolu ; et I’élément national, positif, relatif » (p. 99,
litalique est de nous).

Que la création d’une philosophie nationale doive recevoir
sa légitimation de la France, que les maitres et les sources du
philosopher sud-américain soient les ouvrages des penseurs
francais et de quelque allemand dont personne parmi nous ne
connait une seule page, voila des paradoxes devant lesquels
Alberdi ne s’arréte pas. Au contraire, il faut indiquer qui sont ces
référents, et s’inspirer d’eux pour composer de maniére nouvelle
l’élément « absolu » et 1’6lément « national », dignes de la plus
grande considération quand il s’agit de la recomposition, avant
tout philosophique, du moment historique dans le Rio de la
Plata. C’est a partir de ce que la nouvelle pensée qu’il faut
importer de France enseigne, que nous comprendrons, en effet, le
sens de la situation, la direction de la tache et le moyen de
réaliser cette derniére. Pour étre d’authentiques penseurs
nationaux il faut imiter les francais.

Ce qui ne signifie pas copier sommairement ; cela serait
d’ailleurs impossible, puisque la correspondance (problématique,
non pas du tout linéale ni univoque) entre situation et texte dans
des conditions existentielles est toujours unique. Alberdi ne
laisse aucune place au doute : les nouvelles idées philosophiques
d’« Europe, qui ne cesse de progresser » dans cette dimension
constituent ce que « nous », les jeunes romantiques, « sommes
appelés aujourd’hui & importer dans notre pays». Cette démarche,
nous pourrions déja l'observer, doit se garder d’introduire des
modéles périmés et des propositions surannées, ce qui exige un
controle douanier qui, par définition, incombe a Alberdi et ses
coreligionnaires, jeunes enthousiastes comme lui. De la la
proposition du « Discours », un geste participant de la politique
culturelle promue comme moyen de légitimer un changement
politique défini; sans laisser d’étre une sorte d’exhibition
qu’Alberdi fait de lui-méme comme un intellectuel au fait de ce
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qui se passe et se discute a Paris, pour se mettre en valeur au
milieu de la banalité de Buenos Aires :

Avec la révolution de ‘89 le XVIIIe siécle met fin a sa
mission intelligente. L’Empire fait contracter la pensée
avec la nature et lobservation; et llnstitut et I’Ecole
Normale se développent. La Restauration, de nature éclectique,
imprime son caractére mixte a la pensée de son époque, et
Platon et Kant, et Hegel, sont présentés et associés a
Condillac par Royer-Collard et Victor Cousin.

De la une nouvelle philosophie qui en finit avec la
révolution de Juillet et a cause d’elle ; parce que cette
révolution, sans étre, au fond, autre chose que la destruction
de léclectisme [sic] de la Lettre de 1814, en vient aussi a
détruire 1’éclectisme de la philosophie restauratrice, et la
pensée prend une nouvelle direction. Tous les mouvements
sociaux et politiques offrent aux sciences morales de
nombreuses conquétes. Mais comme ces mouvements et
ces conquétes appartiennent a notre siécle, nos parents
n’ont pas pu s’élever au-dela lesprit moral du siécle
précédent (pp. 99-100)

Passons maintenant au second écrit programmatique auquel
nous nous référons ici.

Tandis que le « Discours inaugural » alberdien est une
présentation qui résume son projet culturel et politique, on peut
trouver la formulation plus précise de ce projet dans un travail
capital dans lhistoire des idées argentines: le Fragment
préliminaire, datant aussi de 1837'3. A c6té du Dogma socialista
de la Asociacion de Mayo, de Esteban Echeverria, qui fut connu
l’année suivante lors de l’exil de son auteur, il constitue I'un des

13 J. B. Alberdi, Fragmento preliminar al estudio del derecho. Acompariado de
una serie numerosa de consideraciones formando una especie de programa
de los trabajos futuros de la inteligencia argentina, avec une étude de
B. Canal Feijoo, Buenos Aires, 1954. Dans la premiére édition, mémes les
données d’édition sont chargés d’une force symbolique : « Buenos Aires,
Imprenta de la Libertad. Calle de la Paz num. 55 — 1837 » (cf. p. 39 de la
version citée supra).
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écrits qui déterminent la légitimité du projet de pays de notre
« génération romantique » ou « de ‘37 »'%,

Il serait peut étre utile d’exprimer quelques considérations
sur Echeverria plus précisément, puisqu’il offre, quelques années
apres, une illustration de la situation, conflictuelle et dictatoriale
a la fois, que les jeunes cherchaient a dépasser a partir d'une
nouvelle vision des choses, a la facon dont la philosophie
contemporaine en France, modéle pour ’Argentine, le permettait.
Donc, malgré la distorsion de l’histoire vécue et malgré sa
condition d’exilé a Montevideo (ou il mourra cinq ans aprés, sans
avoir pu retourner dans son pays), Echeverria décrit les
circonstances de presque une décennie plus tét, dans son
Ojeada retrospectiva sobre el movimiento intelectual en el Plata
desde el arnio 1837, un ouvrage antérieur a la deuxiéme édition
du Dogma socialista..., publié & Montevideo en 1846. Dans ce
texte nous trouvons tres clairement dessiné le cadre situationnel
du regroupement principal -les fédéraux et les unitaires- durant
les conflits internes vers la moitié des années trente ; c’est a dire
la vision du passé récent qu’ont les jeunes qui partagent les idées
qu’Echeverria et Alberdi sont en train de diffuser, étant tous des
intellectuels ouverts a l'influence des idées et des événements en
France et, surtout, qui s’entendent sur la tache consistant a
configurer une alternative aux deux factions confrontées!>.

14 1e Dogma socialista paru a Montevideo, dans El Iniciador, tomo II, une
publication de critique culturelle et politique, précisément a la fin de cette
année, ‘38. Aprés le poéme (daté a « Buenos Aires, aotut 1837 »), intitulé
« A la jeunesse argentine et a tous les fils dignes de la Patrie »
(cf. E. Echeverria, Obras completas, pp. 124, 125-128), le travail consiste
a la présentation et au développement de quinze « Mots symboliques »,
parmi lesquels ceux cités ci-aprés constituent un bon indice de l'influence
francaise -sans se réduire, pour autant, a elles-: « 3. Fraternidad. - 4.
Igualdad. - 5. Libertad » (pp.132-1395).

« La société argentine était donc divisée en deux factions irréconciliables a
cause de leur haine réciproque ainsi que de leurs tendances, qui s’étaient
longtemps dépecées dans les champs de bataille : la faction fédérale
victorieuse, qui s’appuyait sur les masses populaires et qui était
l'expression authentique de leurs instincts semi-barbares, et la faction
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Lisons l'autojustification qu’Echeverria présente de lui-méme et
de ses amis ou ses proches en tant qu’acteurs appelés, par leur
équidistance, a franchir le pas qui surmonte le passé et qui
inaugure une nouvelle époque :

Il y avait, entre temps, grandit, sans se méler aux guerres
fratricides ni participer a cette haine, au coeur de cette
société, une génération nouvelle, qui par son age, son
éducation, sa position devait aspirer et aspirait a s’occuper
de la chose publique.

La situation de cette génération nouvelle au milieu des
deux factions était singuliére. Les fédéraux la regardaient
avec méfiance et rancceur, parce qu’ils la trouvaient peu
disposée a accepter sa livrée de vassalité, la voyaient
regarder des livres et porter le frac, costume unitaire
ridiculisé et proscrit officiellement par leur chef [scil. :
Rosas| dans les bacchanales immondes grace auxquelles il
a solennisé son élévation au commandement supréme.
D’un autre co6té, les coryphées du parti unitaire, réfugiés a
Montevideo, la voyaient avec de la peine et du mépris,
parce qu’ils la croyaient fédéralisée ou occupée solennellement
de frivolités (p. 57)

La description est intéressante, puisqu’elle laisse entrevoir
la prise de distance par rapport aux forces en conflit et -disons-
lesprit francophile et 'esthétisme des jeunes romantiques. Rejetés
par les fédéraux comme par les unitaires, ils ne voyaient dans
ces deux groupes aucune force avec de réelles capacités et, pour
autant, quelque chose d’irritant dans leurs conduites. En effet, ni
les uns ni les autres ne prenaient le temps de se mettre a lire et
discuter attentivement les idées soutenues par ces intellectuels
qui proclamaient la nécessité d’ouvrir une troisieme voie pour
sortir d'une conflictualité endémique. Echeverria insiste sur cet
aspect :

unitaire, minorité vaincue, avec de bonnes tendances, mais sans bases
locales de critére socialiste et quelque peu antipathique par ses élans
prétentieux d’exclusivisme et de suprématie » : cf. Esteban Echeverria,
Obras completas, Buenos Aires, 1951, p. 57.
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Cette nouvelle génération, qui pourtant était unitarisée par
les fédéraux et fédéralisée par les unitaires, étant rejetée
en méme temps par les deux factions, ne pouvait pas leur
appartenir. Héritiére légitime de la religion de la Patrie, elle
cherchait inutilement dans ces drapeaux ennemis le
symbole éloquent de cette religion. Son cceur virginal eut
de celle-ci, depuis le berceau, des pressentiments et de
vagues révélations. Son intelligence jeune, avide de savoir,
désirait voir ces révélations réalisées pour croire a la Patrie
et a4 son grandiose avenir (ib)

Il serait incorrect, proprement dit, de parler a propos de
ces jeunes d’une parfaite équidistance vis-a-vis des factions en
conflit. Trés exactement, aprés avoir proclamé une identité
propre et un but constructiviste héritier des préoccupations de
1810, le méme Echeverria reconnait une plus grande affinité avec
les unitaires. Dans ses « écoles » on avait éduqué la jeune
génération, laquelle, « habituée a les regarder [les unitaires| avec
vénération dans son enfance, devait garder pour eux de la
sympathie, ou étre moins fédérale qu’unitaire ».

Quoi qu'’il en soit, cette confession n’annule pas la
conscience de ce que la réalité leur était hostile : « Les fédéraux,
satisfaits du pouvoir en place, étaient arrivés au comble de leurs
ambitions. Les unitaires dans l’exil, fomentant des intrigues
obscures, se nourrissaient des espoirs d'une restauration impossible.
La jeunesse, isolée, méconnue dans son pays, fragile, sans aucun
lien qui la réunisse et lui donne de la force, se consommait en
votes impuissants, et elle ne pouvait rien faire pour elle ni pour
la Patrie. La situation était ainsi » (p. 58).

Pour comprendre la présence culturelle des idées francaises
dans ces moments, et fondamentalement les nouvelles élaborations
philosophiques, les nouvelles justifications métaphysiques de
I’histoire comme progrés mu par les nations et les peuples, il faut
tenir compte cette idée de la nécessité de cloturer la période de
chaos institutionnel ouverte avec la révolution émancipatrice et
aggravée dans les derniéres années. Echeverria ne laissait pas de
place au doute sur les aspirations de ce moment-la: « Nous
croyions qu’unitaires et fédéraux, méconnaissant ou violant les
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conditions particulieres de l’étre du peuple argentin, étaient
arrivés avec la méme procédure a la méme fin : 'anéantissement
de l'activité nationale » (p. 64) ; au contraire, pour mettre le pays
« dans la voie du véritable progrés » (ib.), il fallait « un dogme qui
conciliat toutes les opinions, tous les intéréts et qui les
embrassat dans sa vaste et fraternelle unité » (p. 59).

Cette méme vision conciliatrice, cette méme réclamation
d’'une élaboration philosophique qui la soutienne, se retrouve
chez Alberdi, et cela explique sa réception et concrétisation
particuliére — nous insistons — de la pensée francaise qui lui est
contemporaine. En effet, il participe également au Dogma socialista :
sa contribution s’intitulant Palabra simbolica « 15. Abnégation
des sympathies qui peuvent nous lier aux deux grandes factions
qui se sont disputées le pouvoir pendant la révolution » ; Alberdi
se focalise sur le probléme politique concret dans lequel se joue
le destin de la doctrine de 'engagement politique que la « jeunesse »
du Plata a assumé. Il est intéressant de souligner I'emploi du
terme abnégation, puisqu’il indique avec précision le renoncement
aux intéréts et aspirations individuelles, dans le sens particulariste
et excluant, égoiste —dans ce cas, nous dirions: neutraliser
définitivement le factieux — en faveur de la configuration d’une
nouvelle articulation politique et sociale & partir de la cléture des
affrontements du passé, a savoir la constitution d'un nouvel
assemblage, cohérent et harmonieux, des intéréts sociaux (le
terme employé étant « fusion »), sans neutraliser, avec la Terreur
et les maladresses de la Restauration, leur pluralité. Il est pertinent
de restituer la citation du texte par lequel Alberdi participe au
Dogma écrit par son ami Echeverria ; un passage ou, d’ailleurs,
Pon voit clairement le miroir reflétant la réalité argentine et
I'inspiration pour tracer le chemin a suivre, a savoir, la France :

Le dernier résultat de la fusion doctrinaire, formulée dans
ce paragraphe, est une fusion politique et sociale.
Harmonie des intéréts, harmonie des opinions, des
localités, des hommes, du présent, du passé de notre vie
politique.

Soit une générale amnistie pour tous les égarements
précédents ; une loi d’oubli contenant tous les moments,

168



Jorge E. Dotti

tous les événements, tous les caractéres historiques de la
révolution américaine.

La révolution de Mai s’est divisée au moment de sa naissance,
et elle est restée divisée jusqu’a nos jours : armée de ses
deux mains, comme la révolution francaise, elle a, avec une
d’elles, réalisé la conquéte de la liberté, tandis qu’avec
l'autre elle n’a cessé de dépecer son propre sein : double
lutte d’anarchie et d’émancipation |[...].

1l est nécessaire de mener la paix a l’histoire, pour 'enraciner
dans le présent, qui est fils du passé, et dans 'avenir, qui
est fils du présent »'6.

VII.

Avec une forte influence de la culture philosophique francaise
contemporaine, recue et concrétisée avec créativité dans les textes
que nous présentons, Alberdi concoit la plateforme idéologique
a partir de laquelle les jeunes veulent soutenir la marque
distinctive de leur projet.

Cette démarche n’est pas uniquement a l'ceuvre dans le
Fragmento preliminar, mais si nous nous en tenons a ce texte,
nous voyons que l'aspect avant-gardiste est loin d’en étre absent,
en ce que 'auteur se présente comme le connaisseur des idées et
des ouvrages plus récents et actuels — particulierement en France —
aupreés de lecteurs peu informés ; mais il ne s’agit que de ceci : il
exprime la profonde nécessité d’adopter un systéme de références
culturelles et symboliques en général, capable de soutenir une
alternative aux particularités de son présent historique, dans
lequel il trouve la permanence d'un passé qu’il faut absolument
laisser derriére soi. La rationalité alberdienne est historiciste,
mais tempérée, puisqu’en quelque sorte les traits propres de
ITlustration survivent ou se présentent revitalisés, mais l'important
tient en ce qu’il théorise et développe la valorisation romantique
des éléments « locaux » (pour utiliser son terme), les traits autochtones,
parce que s’ils ne sont pas pris en compte, aucune politique ne
peut étre efficace. Ainsi définit-il sa position comme intermédiaire

16 E. Echeverria, Obras completas, op. cit., p. 162 (voir pp. 162-165).
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« entre les extrémes de 1’école historique, qui voit la raison
partout, et 'école philosophique, qui ne la voit nulle part » (Fragmento...,
p. 163). Eviter, donc, l'unilatéralité de l’historicisme, qui se voit
menacé par une raison dissolvante dans son expansionnisme
illimité, mais éviter aussi ce rationalisme excessif qui méprise
toute institution et toute configuration de la vie collective comme
sédimentation et expression du passé, puisqu’il ne trouve, dans
ces éléments, que du lointain ou une incompatibilité absolue et
directe avec des idées dans lesquelles Alberdi ne voit que des
abstractions irréalisables. Une double nécessité pour lintellectuel
engagé : « la connaissance des principes du droit rationnel,
philosophique, et l’intelligence de l’histoire politique, civile,
industrielle, religieuse, philosophique et naturelle de la nation est
indispensable » (ib.) Gallia docuit, mais la clé de cet enseignement
se trouve détenue par ceux qui démontrent qu’ils ont su apprendre
d’elle au moment d’agir avec solidité doctrinaire et efficacité
pratique dans les contextes concrets auxquels ils appartiennent.
La doctrine philosophique a ses sources de l'autre coté de
I’Atlantique, mais l'effet progressiste doit s’accomplir ici et
maintenant.

La conjonction des deux dimensions dans une nouvelle
organisation sociopolitique est donc la tache assumée par cette
génération pour que I’Argentine s’intégre au progrés, a la
« perfectibilité indéfinie. Progrés continu est la divise de la
philosophie moderne ; et, par conséquent, la poursuite infatigable
du développement indéfini du genre humain constitue la mission,
le dogme de la philosophie. Politique, art, économie, société,
religion, sciences, tout ce qui constitue 1’étre humain demande
un déroulement sans terme, en harmonie avec le déroulement
éternel de 1'univers » (Fragmento, p. 222).

C’est peut-étre face a l'urgence d’'un nouvel ordre
constitutionnel, face a I'impérieuse nécessité d’'une constitution
et de la codification en elle sustentée, qu’Alberdi n’hésite pas
a accentuer la fonction fondationnelle de la philosophie et le
soutien que trouve en elle la signification du droit, dont la
rationalité est a la fois le critére et I'instrument du progrés. En ce
qui concerne le moment philosophique, nous lisons :
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C’est, donc, déja le temps de commencer la conquéte d’'une
conscience nationale, par lapplication de notre raison
naissante a toutes les phases de la vie nationale. Au moment
ou, par ce moyen, nous serons arrivés a la conscience de
ce qui est exotique et doit se proscrire, nous aurons donc
réalisé un pas immense d’émancipation et de développement,
parce qu’il n’y a pas de véritable émancipation tant que
l'on demeure sous le domaine de l'exemple étranger, sous
lautorité des formes exotiques. Et comme la philosophie
est la négation de toute autorité différente de la raison, la
philosophie est la mére de toute émancipation, de toute
liberté, de tout programme social (Fragmento, pp. 52-53)

Le schéme général consiste donc en ce que le travail spirituel,
philosophique, compléte la tache commencée par la dimension
belliciste du mouvement américaniste, une action qui s’est
prolongée dans les guerres civiles et qui désormais doit se
cloturer définitivement.

Or, si nous considérons l'accent qu’Alberdi met sur le
caractére national duquel doit disposer cette philosophie nécessaire
pour faire le grand pas, il est difficile de ne pas réitérer que le
modele de cette indispensable philosophie argentine (une métaphysique
que l'on pourrait également qualifier — pensons-nous — de rioplatense
ou méme de sud-américaine) demeure toujours a Paris, ou les
idées récentes ont mis en lumiére 'authentique rationalité, non
abstraite, et ou grandissent les efforts pour l'appliquer a la réalité
spécifiquement francaise.

Alberdi reconnait que la projection du spiritualisme
philosophique nouveau, qu’il promeut, est le droit, car c’est ainsi
qu’il I'a appris dans les « pages ardentes » de Lerminier, qui
furent pour lui une sorte d’illumination révélatrice. Dans son
« Introduction générale a l’histoire du droit », il confesse avoir
pris conscience que le droit est le témoignage de la « loi morale
du développement harmonieux que des étres sociaux », loi de
lPordre supérieur qui conditionne et régularise la législation
positive (Fragmento, pp. 41-42).

Rien de ceci n’élimine le doute que cette élaboration suscite.
Concrétement : savoir si 'invocation a la substantialité juridique
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dissout ou ne dissout pas le paradoxe, soit la contradiction ou la
difficile combinaison entre le propre et I’étranger, c’est a dire, si
elle élimine cette référence au francais pour penser l’argentin,
savoir si elle 6te ou n’dte pas la difficulté qui semble inévitable
lorsque l'on affirme que le national a pour soutien métaphysique
la vérité universelle découverte en France, voila une question a
laquelle Alberdi ne répond pas avec le soin et le détail que l'on
pourrait espérer. La prémisse implicite tient en quelque sorte a
l'idée que, tout comme la Révolution Francaise a connu les
guerres précisément révolutionnaires et napoléoniennes ayant
produit des conséquences variées, mais que le Code Civil subsiste,
érigé en bronze sur son piédestal, la France trouvant en lui une
colonne qui soutient l'ordre, alors de la méme facon (c’est a dire :
par le moyen d’'une analogie qu’Alberdi et les romantiques
considérent indiscutable), en Amérique du Sud, nous avons eu
les mémes guerres pour nous émanciper de I’Espagne ; mais qu’a
la différence de la France nous sommes encore retenus dans une
situation de guerre civile et de dictature qui ne met pas fin au
chaos latent ou effectif (selon le vicissitudes du conflit et la
capacité du gouvernement absolutiste de Rosas a imposer de
maniere dictatoriale une tréve). Nous n’avons pas d’équivalent du
code napoléonien, c’est a dire qu’il nous manque la Constitution
comme corps normatif qui garantisse la cohabitation sensée ; et
il nous manque également une Charte propre parce que nous
n’avons pas de philosophie nationale qui mette les consciences et
les conduites sur le chemin vers l’empire moral de la loi, du
systéme normatif qui articule 'universel et le particulier, qui est
attentif au vrai et transcendant aussi bien qu’au particulier,
soumis aux contingences. Pour nous, le droit ne réussit donc
pas a accomplir la tache nécessaire de stabilité et d’harmonie
spirituelle, nécessaire pour la cohabitation sensée; et notre
César, malgré sa popularité, est loin de se conduire comme 1’'a
fait Napoléon avec son devoir juridique ; en dépit de son pouvoir
pour implanter une constitution qui soit enracinée dans la raison
et dans les meeurs, qui réalise la premiére tout en respectant les
secondes. Il se serait libéré de ses exceés s’il 'avait fait. Mais ce
qui manque en premier lieu demeure un substrat spirituel,
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métaphysique, nouveau et conciliateur, a partir duquel les groupes
confrontés pourraient trouver de coincidences.

Notre lecture d’Alberdi lui attribue donc la conscience qu’il
faut, pour la construction de I’Etat dans notre pays, suivre le
chemin inverse de celui du surgissement des Etats nationaux
dans ’Europe la plus avancée. Ou plutét, dirions-nous ; dans le
Vieux Continent, dépouillé par les guerres civiles-religieuses des
XVIe et XVIIe siecles, le processus de surgissement d’ordres
d’états nationaux a eu son « dogme » dans le cujus regio, eius
religio ; entres nous, la marche de l'histoire universelle et les
circonstances locales ménent au fait que ce dogme soit plutét
cujus philosophie, eius regio, ou encore mieux : res publica.

Nous ne sommes pas encore parvenus a faire que la
philosophie nécessaire, pour la rendre effective, soit une conviction
de base partagée par les parties opposées. Lisons :

11 faut donc conquérir une philosophie pour parvenir a une
nationalité. Mais avoir une philosophie, c’est avoir une
raison forte et libre : élargir la raison nationale, c’est créer
une philosophie nationale et, par conséquent, I’émancipation
nationale [...]. Gouvernons-nous, pensons-nous, écrivons-
nous, et procédons-nous en tout, non pas imitant n’importe
quel peuple de la terre, quel que soit son rang, mais
seulement comme l'exige la combinaison des lois générales
de lesprit humain avec les individualités de notre
condition nationale (id., p. 53)

Or, l'exotisme délétére qui doit étre banni est double,
puisqu’il répond a une double influence.

D’un co6té, celle de l'insertion maladroite des formes
constitutionnelles inappropriées pour le retard de nos terres (réalisée
par les hommes des Lumiéres locaux poursuivie par les unitaires) ;
et d’'un autre co6té, celle des habitudes espagnoles, qui nous
condamnent a rester dans ce retard, tant que nous aurons peur
de l'anarchie et de la guerre civile. Ce double front polémique
nait de la non moins double intention alberdienne : celle, d’'une
part, de rejeter 'hispanique, considéré comme autoritaire et rétrograde,
au nom du « progres » entendu comme la facon libérale européenne
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(principalement — mais non pas exclusivement — francaise pour
ce qui a trait a la culture et a la politique, et anglaise pour ce qui
reléve du domaine socio-économique) ; et d’autre part, I'intention
de dénoncer l'imprudence que constitue I'importation grossiere et
directe des idées étrangeres, démarche qui ignore ou qui ne
prend pas soin des conditions que la réalité impose a ceux qui
cherchent a la modifier. Les deux aspects nous conduisent a des
questions différentes. L’'une, dans laquelle nous n’entrerons pas,
concerne la critique alberdienne envers 1« espagnolisme » (nous
nous limitons a signaler qu’elle va de pair avec son admiration
pour les cultures francaise et anglaise)!”. En ce qui concerne

« Sous la synthése générale d’espagnolisme nous comprenons tout ce qui
est rétrograde, parce qu’en effet, nous n’avons pas aujourd’hui une idée,
une habitude, une tendance rétrograde qui ne soit pas d’origine espagnole »,
déclare Alberdi dans La Moda, un organe de la jeune génération a Buenos
Aires qu’il a dirigé en 1837-1838 : cf. « Sefiales de un hombre fino », La
Moda, 1I, 14 de abril de 1838, p. 2). Un article, « Reaccion contra el
espanolismo » -ou nous lisons : « pour nous, la période espagnole et la
période tyrannique sont identiques, et le méme jour de Mai ils ont expiré
de droit »- est publié dans El Iniciador, I, 8, pp. 183-184). Le pseudonyme
d’Alberdi était Figarillo, laissant ainsi apparaitre qu’il poursuivait la méme
critique sociale que celle que l'espagnol Mariano José de Larra (1809-1837)
avait développé dans ses articles « costumbristas », utilisant un pseudonyme
avec lequel il tracait une diaphane continuité avec Beaumarchais. Alberdi
rend hommage au romantique espagnol.

Cette critique envers ’espagnol nait avec ’Argentine méme. L’identification
de lesprit espagnol au retard et, par conséquent, du progrés a
I’élaboration des modéles culturels ouverts aux influences européennes
plus actuelles, est une constante chez les membres de la génération
romantique et, par cet aspect, avec les changements idéologiques qui
accompagnent cette attitude, ceux-ci maintiennent une continuité avec
I’époque émancipatrice. En fait, ils sont héritiers des préoccupations les
plus accentuées par la génération précédente, pour ainsi dire, celles des
Lumieéres, a savoir, les institutions de politique culturelle au sein de la
modeste société civile du moment, institutions qui, comme la Société
Patriotique et Littéraire, la Société du Bon Gout et la Société Littéraire de
Buenos Aires, sont les prédécesseurs du Salon Littéraire fondé par Marcos
Sastre, ou Alberdi et ses autres confréres se réunissaient.

On trouve le méme anti-espagnolisme chez Echeverria en de nombreuses
occasions ; nous rappelons son essai « El pensamiento de Mayo » (Obras
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lautre question, nous ferons une observation : pour Alberdi,
ceux qui ont appuyé les jacobins, a savoir les hommes des
Lumieres et idéologues locaux qui ont cru qu’ils pouvaient, avec
plus ou moins d’utilisation de la force, effacer les profondes
traces vice-royales, ont violé, déja a ce moment-la, les lois de
I’évolution. Le pire étant que cette violence persiste en Argentine,
malgré le perfectionnement des idées et de I’évolution ou progrés
en découlant. La génération romantique connait ces idées et elle
les diffuse alors, pour que le mouvement de la civilisation prenne
des forces et continue a avancer.

A la maniére d’'un résumé de ces derniéres considérations,
nous retranscrivons un extrait illustratif :

Nos parents nous ont donné une indépendance matérielle,
a nous revient la conquéte d’'une forme de civilisation propre :
la conquéte du génie américain. Deux chaines nous enchainaient
a I'Europe, l'une matérielle, qui s’est dissipée ; lautre,
intelligente, qui vit encore. Nos parents ont rompu l'une
par I’épée : nous romprons lautre par la pensée. Cette
nouvelle conquéte devra accomplir notre émancipation [...]
La pensée est appelée a agir aujourd’hui en faveur de
l'ordre nécessaire des choses, si I'on ne veut pas faire de la
génération qui nait le pléonasme de la génération qui passe
[-..] Le régne de l'action est passé ; nous entrons dans celui de
la pensée. Nous aurons des héros, mais ils émergeront du
sein de la philosophie [...]. La philosophie américaine, l’art
américain, la sociabilité américaine, constituent seulement
quelques mondes parmi beaucoup d’autres que nous devrons
conquérir (Fragmento, pp. 55-56)

VIII.

Nous voulons conclure en soulignant limportance qu’ont
eu pour Alberdi deux penseurs francais contemporains, au sein

completas, pp. -213), o "La situacién y el porvenir de la literatura hispano-
americana" (id., pp. 386-391), ainsi que la parole symbolique numéro dix
du Dogma, a savoir : « Indépendance des traditions rétrogrades qui nous
subordonnaient a ’Ancien Régime » (id. pp. 146-147)
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desquels il a trouvé, a cette époque-la, les éléments principaux
pour appuyer, depuis la philosophie, sa prise de position dans le
champ culturel en général, et politique en particulier. De qui
s’agit-il ?

Dans deux articles de jeunesse, Alberdi — sous le pseudonyme
de Figarillo - aborde 1'un des aspects clés dans sa proposition
générale de caractére politique et culturel, a savoir : la substitution
des modeéles espagnols par les modeéles francais et, a travers ceux-
ci, une ouverture, aussi, aux allemands et anglo-saxons. Alberdi
est caustique envers les prurits académistes surannés, envers le
retard, généralement prédominant, dans la plupart des salles de
classe a Buenos Aires et surtout envers les habitudes publiques,
y compris littéraires, tout comme celles de la culture en général
(support des habitudes politiques et économiques). Pour dénoncer
la manieére dans laquelle 'on continue a administrer ’héritage
persistant de la colonie, il écrit, dans I'un de ses travaux : « tous
ces savants tellement consultés, qui n’ont jamais été docteurs,
comme Voltaire, Rousseau, Diderot, Laplace, Lagrange, Cuvier,
Kant, Hegel, Jouffroy, etc., ne sont plus que des bavards avec
une bonne mémoire a coté des vrai savants Gregorio Lopez,
Antonio Gomez, le cardinal Luca, Cobarrubias, etc. etc. etc. »!8.
Nous retrouvons cette méme touche d’ironie — non pas sans une
certaine condescendance, propre a celui qui se considére au-
dessus de l'objet de son ironie (attitude qui ne trouve pas
toujours de justification dans les idées de ceux qui sont critiqués,
lesquelles sont souvent réceptives au rationalisme moderne dans
une plus grande mesure que ce qu’Alberdi suspecte) - dans un
autre article du méme Figarillo, mais publié dans l'exil, oil nous
lisons : « Le coeur américain est encore trop immature et tendre
pour comprendre les mystéres du coeur européen, comme l'est
aussi notre pensée pour atteindre la hauteur de la pensée
européenne ». En ce sens, il est « impossible [...] de passer
brusquement de la compréhension des péres Almeida et Feijoo, a

18 Juan B. Alberdi, « Sefiales de un hombre fino », en Pdaginas de juventud,
Jackson, Buenos Aires, s.f. [1936], pp. 6-10, cf. p. 6-7. Ce travail avait été
originairement publié dans La Moda, I, 1837.
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la compréhension de Kant, Hegel, Jouffroy et Lerminier. Pour
apprécier ces écrivains, notre société a besoin de prédécesseurs,
et 'obligation de les suppléer doit constituer l'incessante occupation
de la jeunesse illustre que nous voyons poindre sur les deux
rives du Rio de La Plata »'°.

Si nous nous en tenons a la démarche spécifique qu’Alberdi
assume comme sa démarche propre en tant qu’intellectuel engagé
politiquement, les noms qui emportent sa plus grande attention
sont ceux de Théodore Jouffroy et Jean Louis Eugéne Lerminier,
puisqu’ils sont les deux figures francaises modéles, avec lesquelles
il compare les ecclésiastiques espagnols, dont les livres de
philosophie circulaient a cette époque parmi nous (dans le premier
de ces livres les éléments cartésiens, et dans le second, les
cartésiens, baconiens, éclectiques et sceptiques, devraient avoir
contraint Alberdi a ne pas étre si virulent). Si nous ajoutons a
ces référents gaulois la figure de Victor Cousin, nous obtenons
une trilogie qui opére comme source et légitimation des idées
alberdiennes. Chez ces trois penseurs, le jeune intellectuel argentin
trouve en effet les motifs qui justifient — ou justifieraient — la
réception et la concrétisation qu’il envisage de la pensée francaise
contemporaine, qui légitiment le nouveau dogme argentin et
la politique qui en découle, tous ces éléments constituant des
conditions de possibilité pour prendre la voie du progres.

En ce sens, les références qu’il fait a ces auteurs, par
exemple dans le Fragmento, sont des passages symptomatiques.
Ainsi, le premier nom propre de cet écrit que rencontrent ses
lecteurs est celui de Lerminier, envers qui Alberdi reconnait sa
dette, que nous qualifierions d’existentielle : « J’ai ouvert 'ouvrage
de Lerminier et ses ardentes pages ont provoqué dans mes idées
le méme changement qu’avait, dans les siennes, opéré le livre
de Savigny. J’ai arrété de concevoir le droit comme une collection
de lois écrites. J’ai compris qu’il était en fait la loi morale du

19 Juan B. Alberdi, « Figarillo en Montevideo », dans Pdginas de juventud,
op. cit., pp. 46-54 ; cf. p. 54. Il s’agit d’'un article publié dans El Iniciador,
la continuation de La Moda, mais a Montevideo : El Iniciador, 1, 9, 1938,
pp. 198-201, pp. 200-201.

177



CORPUS, revue de philosophie

développement harmonieux des étres sociaux ; la constitution de
la société méme, ’'ordre obligatoire dans lequel se développent les
individualités qui la constituent. J’ai concu le droit comme un
phénomeéne vivant qu’il était nécessaire d’étudier dans I’économie
organique de I'Etat. [...] Le droit s’est donc mis a représenter
pour moi le méme attrait que les phénomeénes les plus piquants
de la nature. [...] Lerminier l'enseigne a la France ». Quelques
pages plus loin, il écrit : « la théorie du fondement moral du droit,
que nous venons d’exposer, ne nous appartient pas. En ce
moment M. Jouffroy, 'une des premiéres figures métaphysiques
de ce siecle, s’occupe de la publication annuelle d'un ouvrage
vaste dans lequel il développe cette théorie sous la plus haute
rigueur scientifique. Le fond de cette doctrine n’appartient pas
non plus a M. Jouffroy, dont le germe provient de la philosophie
antique et dont le développement appartient a la philosophie
moderne. Jouffroy la doit & son maitre Cousin ; Cousin la doit
aux écossais et, tout spécialement, a son maitre de philosophie
morale, Kant, qui l'a lui-méme récupérée des inspirations du
stoicisme et du platonisme »%°.

Savoir jusqu’a quel point il connaissait les ouvrages de
Jouffroy n’est pas facile & déterminer, mais ses articles dans
Le Globe, ’Encyclopédie moderne et la Revue européenne entre
1823 et 1830 apparaissent sous la forme de livre, ses Mélanges
philosophiques (Paulin, Paris, 1833) ; son Cours de droit naturel
(2 vol., Prévost-Crocius, Paris, 1834) a d’ailleurs eu une grande
diffusion. Quoi qu’il en soit, la présence de Jouffroy dans les
écrits d’Alberdi, durant la période qui nous intéresse, dévoile
Iimportance de l'auteur francais pour le projet théorique-pratique
que notre penseur est en train de promouvoir et défendre?!.

20 cf. Fragmento, respectivement pp. 41-42 y p. 120 nota, suivant 'ordre de
nos citations.

21 En fait, Alberdi mentionne élogieusement le Cours de Jouffroy dans le

Fragmento (p. 66 note), ou il qualifie sa Lecon 12 comme « un antidote
contre la manie de remuer»; par la suite, il mentionne Jouffroy et
Lerminier a plusieurs reprises, dont 'une les définit comme les « représentants
célébres » de la « jurisprudence philosophique » en France (p. 95).
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En ce qui concerne Lerminier, nous avons vu qu’il est un
déclencheur de la pensée alberdienne, en tant que source privilégiée
du juvénile Fragmento mais aussi, a partir de ce dernier, d’autres
considérations étroitement liées au probléme du renouvellement
politique et culturel basé sur une nouvelle métaphysique, capable
de soutenir une « harmonie» qui dépasse les conflits passés
et que les romantiques aspirent a impulser vers la moitié des
années trente. Ainsi, rappelons la traduction que El Iniciador
publie de la « Préface » de Lerminier & sa Philosophie du droit dans
sa premiére édition de 1831 (parue en décembre de cette méme
année), méme s’il est possible qu’Alberdi ait utilisé la seconde
édition, plus proche dans le temps : 1835 (en pp. 1-35).i>2 Pour

Ce contexte francais, prenant également en compte l'influence de Jouffroy
en Amérique Latine, est étudié par Patrice Vermeren dans son «Le
remords de 1’éclectisme précurseur de la synthése de la philosophie et de
la révolution? Pierre Leroux, Proudhon et Ferrari lecteurs de Jouffroy »,
dans Corpus. Revue de philosophie, 33 « Théodore Jouffroy », avec une
analyse détaillée et enrichissante des positions des figures que nous avons
considérées par rapport a Alberdi. Plus exactement, tout le volume est de
la plus haute utilité pour la compréhension de la pensée de 1’éclectisme
francais comme neutralisation métaphysique des tendances révolutionnaires
et du role de Jouffroy dans ce contexte. De Patrice Vermeren nous
indiquons un autre travail li¢ & ces questions, publié en Argentine : Victor
Cousin : le jeu de la philosophie et de I’Etat, Paris, L’Harmattan, 1995.

22 Cf. « Filosofia del derecho por E. Lerminier. Profesor de Historia General de

las Legislaciones comparadas en el Colegio de Francia », dans El Iniciador,
II, 3, novembre 15 de 1838, pp. 45-52. En plus de la version originale du
livre dont la préface est publiée en espagnol, a savoir, la Philosophie du
droit, 2 vol., Charpentier, Paris, 1831, 2°: 1835, Alberdi a connu d’autres
ouvrages de Lerminier, surtout les Lettres philosophiques adressées a un
Berlinois, (Paulin, Paris, 1832) sous la forme de livre ou dans les
publications des volumes 5, 6, 7, 8, de la Revue de Deux Mondes de 1832
(qu’il cite dans le Fragmento, p. 241, note). D’ailleurs, il ne fait aucun
doute qu’Alberdi ait étudié V'Introduction générale a Uhistoire du droit,
Mesnier, Paris, 1829, 2° : 1835, puisque - nous le rappelons - il y renvoie
au commencement du Fragmento ; dans ce sens nous considérons qu’il a
accordé une importance toute particuliére au chapitre 1 de cet ouvrage,
puisque Lerminier y traite « Du droit et sa nature philosophique » (pp. 1-
7). Méme si la thématique est directement liée aux idées d’Alberdi, nous
ignorons si notre intellectuel a connu De l'influence de la philosophie du
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autant, Alberdi omet la critique que Lerminier adresse a Cousin
(liee a celle que lui fait aussi une autre source importante de
cette époque, Pierre Leroux, déja mentionné plus haut), motivée
par ce que Lerminier juge comme un éclectisme qui passe d’'une
doctrine philosophique a l'autre sans les comprendre au fond.
Dans ses Etudes d’histoire et de philosophie, Lerminier se dévoile
comme — disons-nous — un indiscutable inspirateur d’Alberdi, et
ce dans un aspect aussi central que celui de la tache a réaliser,
exprimée en des termes similaires a ceux d’Alberdi : « Nous avons
donc raison d’appeler de nos voeux une philosophie nouvelle et
nationale, qui parte du sein de la société francaise et qui, a la fois
métaphysique, sociale et pratique, nous conduise vers l’avenir»
(vol. 1, pp. 81-82, souligné dans l'original). Cela se trouve étre
exactement le programme d’Alberdi, jusqu’a la formule méme
d’une « philosophie nouvelle et nationale ».

Nous observons qu’il y a un motif présent chez Alberdi
ainsi que chez ses contemporains francais : le role que joue Kant
dans la nouvelle spiritualité francaise (riche en éléments
éclectiques, mais beaucoup plus que cela), celui-ci étant compris
comme le créateur, dans la Critique de la raison pure, d’une
philosophie authentiquement germanique, raison pour laquelle
son ceuvre est comparable a ce que Klopstock a fait avec la
littérature allemande ; il est également pertinent d’évoquer Cousin
ainsi que Mme. de Staél, dont Lerminier fait I’éloge en raison de
la diffusion qu’elle a envisagé de la philosophie allemande comme
facteur clé de la polémique contre les abstractions rationalistes
ainsi que le matérialisme, dans la théorie, et contre la révolution
et la Terreur qui en découle, dans la pratique?s.

siecle XVIIF sur la legislation et la sociabilité du XIX¢, Prévost-Crocius,
Paris, 1833 ; nous pensons en revanche qu'’il a connu les Etudes d’histoire
et de philosophie, 2 vol., Charpentier, Paris, 1836 (dans lesquelles Lerminier
développe d’intéressantes considérations sur les relations entre France et
Allemagne a la lumiére de la philosophie et de la politique (cf., par
exemple, le vol. 1, pp. 77-78).

23 cf. Fragmento, p. 94. 1l est vrai que cette opinion et cette corrélation entre

le surgissement d’'une philosophie et une littérature nationales en Allemagne,
sont présentes dans les lecons de Cousin, a partir de 1820, et dont les
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Insistons : sur la base du soutien substantiel d’une
rationalité qui intégre et qui respecte les particularités locales, en
Argentine, aussi, doit s’opérer un processus de symbiose entre
l'universel et le particulier qui rompe avec le passé, similaire a
celui que la nouvelle philosophie est en train de légitimer en
France et qu’Alberdi — a travers le prisme francais- repére aussi
en Allemagne. De cette facon, notre pays acquerra une
personnalité spirituelle propre et il pourra s’incorporer sans
dangers au destin commun de toutes les nations civilisées. En
vérité, ce sujet de la solidarité, a cette époque, entre France et
Allemagne basée sur le dépassement des unilatéralités des
Lumieres, celles du rationalisme abstrait aussi bien que celles du

notions principales apparaissent dans son Histoire de la philosophie au
XVIIE. Siecle, de 1829. En 1842, est publiée son Histoire de la philosophie
au XVIIE. Siécle de 1829. Un paragraphe de la premiére lecon s’intitule
précisément « Révolution opérée par Klopstocken en littérature, par Kant
en philosophie (cf. V. Cousin, Philosophie de Kant, M. Levy Fréres,Paris,
1864, pp. 15-18.). Alberdi utilise des phrases trés similaires a celles de
Cousin (mais traduites en espagnol...).

Concernant Mme. De Staél, le texte auquel nous pouvons référer, et qui a
été accessible a Alberdi, est le célébre De ’Allemagne, publié entre 1810 et
1813. La troisiéme partie, consacrée a « la philosophie et la morale », en
particulier les chapitres 1 a 14, intéresse spécialement le probléme
alberdien que nous sommes en train de considérer.

Aussi, chez Echeverria la connexion entre la philosophie francaise
postrévolutionnaire et l’idéalisme allemand ne joue pas un roéle
d’importance, contribuant a la doctrine du « progrés humanitaire » ou de
la loi de l’é¢volution des sociétés vers leur perfectionnement, dont la
premiére manifestation parmi nous a été la Révolution de Mai de 1810
(cf. sus Obras completas, op. cit., p. 299). Rappelons-nous que l'un des
principaux référents d’Echeverria est Pierre Leroux, avec ses articles dans
la Revue Encyclopédique de 1833 (publiés aprés sous le titre Réfutation de
Uéclectisme, Gosselin, Paris, 1839, édition dans laquelle il a ajouté un
travail paru en 1838 dans I’Encyclopédie Nouvelle), mais aussi -et surtout-
dans son De ’humanité, de son principe et de son avenir, Perrotin, Paris,
1840. Leroux n’est d’ailleurs pas important que pour Echeverria, mais
pour tous nos romantiques en général; Alberdi y fait plusieurs fois
référence, en méme temps qu’il cite la Revue Encyclopédique de 1833 que
nous venons de mentionner.
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matérialisme connexe, est I'un des motifs primordiaux d’alors, au
moins en ce qui concerne le secteur de la culture francaise que
les jeunes argentins assument comme inspiration, au point qu’ils
aspirent a la production de quelque chose d’analogue entre
IArgentine et la France?*.

Il s’agit donc de personnalités intellectuelles et politiques
remarquables, dont Alberdi connait les ouvrages grace aux livres
publiés et aux articles — écrits par eux-mémes ou leur étant
consacrés — publiés dans Le Globe ou dans la Revue des Deux
Mondes, revues -surtout la seconde- connues a Buenos Aires en
ce temps-la. Dans ce contexte, et étant donné que ses travaux
paraissent dans la seconde des revues mentionnées, il faut
souligner la figure d’Edgar Quinet, le traducteur de Herder, qui
lit la pensée allemande, ces « silencieuses théories du Nord »,
comme la transcription idéologique de la révolution accomplie en
France. Pourtant, le Kant que l'on trouve dans cette conception
est le Kant anti-sensualiste, auteur d’'une nouvelle métaphysique
ou spiritualisme, et non le Kant auquel Alberdi s’intéresse?®.

IX

La formation d’Alberdi est manifestement redevable envers
la France, dont la culture représente pour lui la clé qui lui
permettrait de débloquer limmobilité argentine, le retard de

24 Pparticuliérement le groupe lié a la Revue des Deux Mondes, mais aussi a la
Revue germanique et a la Revue de UInstruction Publique. Cf. L. Reynaud,
L’influence allemande en France au XVIIF siécle et au XIX¢ siecle, Hachette,
Paris, 1922, p. 150 ss.

Dans le systéme de référents alberdiens nous ajoutons donc Quinet, avec
son « De la révolution et la philosophie », Revue des Deux Mondes, 4, 1831,
cf. spécialement pp. 465-474. Mais aussi « De l’Allemagne et la révolution »,
Revue des Deux Mondes, 5, 1832, pp. 12-45. A propos de la corrélation
entre philosophie et politique pour comprendre la révolution en France et
la métaphysique de l'idéalisme allemand a la lumiére des penseurs que
nous sommes en train de considérer, il est possible qu’Alberdi ait connu
l'opinion de Heinrich Heine, dans ses articles sur « L’Allemagne depuis
Luther », également publiés dans la Revue des Deux Mondes, en 1834 (IV,
3e. série).

25
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notre participation initiale & la marche progressive de 'humanité,
fiction progressiste par excellence.

Dans la culture francaise il crut trouver les motifs
philosophiques les plus a méme de dépasser les affrontements
fondés sur des positions extrémes, dans lesquels il voyait un
obstacle incessant a la véritable modernisation de notre pays. Il
est difficile, ou plutét, inutile d’évaluer quel est le corrélat entre
ses idées et les vicissitudes de l’histoire argentine postérieure a
ses années de formation, jusqu’a nos jours.

En guise de conclusion, nous pourrions avoir recours a la
vieille métaphore animale et proposer que l'idéal philosophique
d’Alberdi ne symbolise ni la chouette de Minerve, qui remonte en
vol dans le crépuscule d'un jour déja achevé, ni le coq matinal
francais, qui annonce l'aurore d'une journée convulsionnée, mais
un condor sud-américain qui, paisible, survole les Pampas, ou
ses habitants vivent en harmonie et respectant la loi. Nous
doutons que l'histoire argentine ait favorisé ses aspirations.

Jorge E. DoTTI
Universidad de Buenos Aires — Conicet

traduction de Lucila Ojea et Marie Boussarie
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CONTEXTES ARGENTINS

- CONTEXTES FRANCAIS :

LE JEU DE LA PHILOSOPHIE ET LA POLITIQUE.

SUR LA DEFINITION ET LE ROLE DE LA PHILOSOPHIE
CHEZ LE JEUNE ALBERDI"

Juan Bautista Alberdi est, en Argentine, un des premiers
intellectuels qui s’intéresse a la définition de la philosophie et a
sa relation avec la politique. A travers cet article nous nous
occuperons d’inscrire les pensées alberdiennes dans le contexte
des débats francais autour de la « philosophie officielle », en
analysant les différentes positions dudit débat et en relevant les
divers angles de cette inscription. Nous nous intéresserons a
quelques-uns des principaux sujets des philosophes francais, et
en particulier aux critiques que recoit la philosophie de Cousin
de la part de Lerminier et Leroux, en reconnaissant ici des
sources directes auxquelles notre auteur aurait recours pour
définir la place de la philosophie dans la scéne complexe de
I’Argentine rosiste.

I y a quelques années Patrice Vermeren analysait les
multiples facettes de ce qui constituait la base pour penser la
philosophie francaise d’aprés la Révolution, a savoir la figure de
Cousin et le lien de sa philosophie et de ses lecons a 'université
avec la Restauration de 1830'. Entre les intellectuels argentins
de la décennie de 1830, en particulier entre ceux de la

Une premiére version de cet article a été publiée dans le Revista de
filosofia politica y teoria politica (Journal de la philosophie politique et la
théorie politique) a I'Université Nationale de La Plata, num. 41, 2010.

Nous nous referons au texte de Vermeren, Patrice, Victor Cousin. Le jeu de
la philosophie et de I’Etat, Paris, L’Harmattan, 1995.
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Génération dite « de 37 », le probléme de la philosophie, son objet
et son role, était aussi un théme intéressant. Comme on le sait,
certains argentins visitérent Paris et trouvérent la-bas les débats
autour de la « philosophie officielle ». Le besoin de repenser la
philosophie en Argentine et en Amérique, a plus de 20 ans de la
Révolution de l'Indépendance semblait imminent pour certains.
C’est ce que démontre Juan Bautista Alberdi dans divers textes.
Utilisant quelques apports francais, Alberdi développe une critique
de la conception de la philosophie qui lui serait contemporaine et
construit et diffuse une autre facon de la comprendre. Son objet
et sa fonction doivent changer radicalement.

Nous tenterons de reconstruire cette vision alberdienne de
la philosophie a la lumiére des débats francais, sans manquer
de souligner le besoin d’inscrire cette vision dans le contexte
politique de I’Argentine rosiste. En ce sens, il sera intéressant de
reconnaitre les différents noyaux problématiques de l’approche
d’Alberdi, bien que nous ne nous intéresserons principalement
qu’a deux d’entre eux : en premier lieu, celui qui découle de la
tentative de faire « converger » diverses positions philosophiques
francaises, qui a l'origine, pourraient sembler inconciliables, et
en second lieu et de maniere plus transversale, celui qui né de
lintégration obligée d’Alberdi et de sa production dans la conjoncture
politique que traverse I’Argentine durant le gouvernement de
Rosas dans la province de Buenos Aires?.

Ainsi nous analysons, premiérement, les principaux éléments
que développe, autour de la question de la philosophie, ce
courant de pensée qui domine la scéne politique et philosophique
en France en 1830, et la facon dont Alberdi recours a nombre de
ses concepts. Ensuite, nous nous arrétons sur le réle que cette
école acquiére sur la scéne politique et le sens qui est donne a la
philosophie dans ce contexte, pour continuer en dernier lieu, par
mettre en relief quelques critiques que cette position recoit et les

2 Nous précisons que nous nous restreindrons 4 la production de la

jeunesse d’Alberdi. Principalement le Fragmento Preliminar al estudio del
derecho (Fragment préliminaire a U’étude du droit) et les articles de presse
publiés jusqu’en 1842.
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apports de ces dernieéres pour penser la philosophie d’'une autre
facon, en constatant la place que ces critiques a la philosophie
officielle prennent dans la pensée d’Alberdi. Enfin, nous analysons
quelques-unes des questions qui apparaissent comme problématiques,
voire méme aporétiques, dans les élaborations de l’argentin a la
lumiére de ce contexte francais et de la situation politique dans
laquelle s’inscrit sa production.

Sans prétendre a une réponse définitive a nos interrogations
relatives au concept de philosophie qui se discute et s’affirme
dans l'ceuvre que nous analysons ici, nous voulons montrer la
productivité d’une lecture qui, en évitant de juger la correction
des interprétations argentines des auteurs francais, puisse rendre
compte de la complexité méme de ces questions et des diverses
applications des apports francais pour penser la philosophie en
argentine.

I.

Un des principaux travaux d’Alberdi en relation & notre
sujet est l'article intitulé « Ideas para presidir la confecciéon del
curso de filosofia contemporanea en el Colegio de Humanidades »
(« Idées pour présider la confection du cours de philosophie
contemporaine au Colegio de Humanidades »), publié a Montevideo
en 1842. C’est ici qu’il remarque la difficulté de définir la philosophie
et la nécessité de reconnaitre la diversité irremplacable des
systémes philosophiques contre toute tentative de se référer a
une « philosophie universelle ».

«Il n’y a pas, dit-il, une philosophie en ce siecle, il n’y a
que des systémes de philosophie : c’est cela, des tentatives plus
ou moins partielles d'une philosophie définitive (...). Il y a des
philosophes, mais pas de philosophie, des systémes mais pas de
science. S’il était nécessaire de déterminer le caractére global de
la philosophie en ce siécle nous dirions que ce caractére réside
en une situation négative. La philosophie d’aujourd’hui est la
négation d’une philosophie compléte existante, pas d'une philosophie
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compléte possible »3. C’est une vision que nous pouvons facilement
relier a ce qui est a la base de ’approche éclectique selon laquelle
la philosophie n’est finalement rien d’autre que l’histoire de la
philosophie. La référence permanente dans ce texte a des auteurs
tels que Théodore Jouffroy et Victor Cousin, la critique du sensualisme
et le rejet d’'une philosophie systématique sont tous des éléments
qui suggerent une proximité de notre auteur envers ces positions
francaises.

La critique du sensualisme et, au travers celui-ci, a la
philosophie « égoiste » qui appartient au XVIIIe siécle, est peut-
étre le sujet le plus répété a partir duquel sont mis en valeur les
« éclectiques ». Sans doute, les articles publiés dans EIl Nacional
de Montevideo, dans le cadre d'un débat avec le professeur de
philosophie Salvador Ruano sont un exemple de cela, un exemple,
il est vrai, fortement révisées par les différents spécialistes
d’Alberdi. Ici Alberdi estime que «la philosophie de Mr. Tracy,
tout comme celle d’ Helvétius, Locke, Condillac, etc. a offert tout
ce que lon pouvait exiger de lui»*, et il ajoute ensuite, dans un
autre article écrit dans le méme but, qu’il ne s’agit pas seulement
d’une philosophie dépassée, mais également d'une pensée nocive :
«on retrouve entre les principales causes de la perversion
générale des coutumes francaises et européennes, au siécle dernier,
la morale égoiste d’Helvétius et la philosophie matérialiste certains
philosophes ». Face a ces positions il semble prendre parti en
disant « c’est pourquoi, aprés la restauration de l'ordre constitutionnel
en France, 'on a pris soin de neutraliser l'effet funeste du
sensualisme du XVIIIe siécle au travers du spiritualisme écossais
et allemand que Royer-Collard, Cousin, Jouffroy ont importé
successivement en France ».

L’éclectisme est a cette époque la doctrine officielle en
France et son domaine semble s’¢tendre au-dela des frontiéres

Alberdi, Juan Bautista, Escritos Péstumos (Ecrits posthumes. En suit : E.P.),
Buenos Aires, Imprenta Juan Bautista Alberdi, 1900, t. XV, pp. 605-606.

4 Alberdi, J. B., E.P. t. XIII, p. 116.
5 Ibid, p. 127.
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nationales. Nul doute qu’il s’agit ici du contexte dans lequel
Alberdi tente de définir la philosophie et, dans le cadre de ce que
fut la philosophie en Amérique jusqu’ici et de l'utilité politique
qu’elle eut, le recours aux éclectiques semble évident. Il manifeste
ce point a plusieurs reprises dans le Fragmento preliminar al
estudio del derecho en analysant, par exemple, le personnage
de Rosas, sa signification dans l’histoire de l'indépendance et
de la constitution du peuple argentin, et dans cette optique, en
proposant une certaine spécificité de la philosophie. Rosas ne
représente qu'une étape obligée de l’histoire : « c’est normal, et
voila : il existe parce qu’il existe et parce qu’il ne peut ne pas
exister »%. Mais cette « normalité » ou « fatalité », si I'on préfére, ne
'empéche pas de penser son dépassement et c’est la que la
philosophie reconnait sa tache. Rosas représente 1’état général de
développement intellectuel de la société dans son ensemble,
Rosas vit a travers une « raison spontanée », dit-il en invoquant
Jouffroy et en rappelant ce modeéle de spontanéité qui était pour
le francais le mobile le plus commun de la vie et de la
transformation des sociétés. Jouffroy faisait référence a une
« évolution naturelle » de la société, « dont la intelligence
généralisée marche toujours spontanément »’, mais qui tét ou
tard, affirmait également le francais, est interrompu grace a
l'utilisation réflexive de lintelligence qui permet de diriger et de
rapprocher sa démarche vers la recherche des vérités. L’étape
durant laquelle prime la spontanéité est, pour Jouffroy et son
professeur, nécessaire et préalable au développement de l'intelligence,
développement qui peut produire de grands changements, mais
ne peut se passer de quelques esprits philosophiques, incarnations
d’une recherche qui est humaine. C’est ce que Cousin disait dans
son Cours de philosophie 1828 : « La philosophie, en tant que
philosophie (...) est un besoin réel et propre de l’intelligence, un
résultat nécessaire qui ne vient ni ne dépend du génie de tel ou

6 Alberdi, J. B, Fragmento preliminar al estudio del derecho (En suit : Fragmento),
Buenos Aires, Ciudad Argentina, 1998, p. 37.

Jouffroy, Theodor, « Réflexions sur la philosophie de l'histoire », en : Mélanges
philosophiques, Paris, Hachette, 1886, p. 43.
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tel homme, mais du génie méme de ’humanité, du développement
progressif des facultés dont elle est dotée »8.

Tout comme pour les éclectiques, la philosophie pour Alberdi
vient a raconter une histoire, I’histoire du besoin de l’histoire et
de ses stades et vient couronner le récit. La philosophie synonyme
de « réflexion libre et neutre » doit s’appliquer a «l’examen de
notre ordre des choses » de ’histoire du pays et en particulier du
fait rosiste, pour y reconnaitre les « fautes et les égarements »,
pour dénoncer et sentencier au nom de « 'inspection sévere de
notre histoire prochaine »°. Le philosophe, tout comme pour
Cousin, vient a occuper la place de l’historien, il le remplace pour
donner un sens a l’histoire. Le caractére proprement historique
de lhistoire la rend dépendante du philosophe qui reconnait
la, dans son constant devenir, un sens. Sans ce regard qui
'embrasse dans son ensemble, que la parcours et la nomme,
I'histoire se dilue dans un ensemble amorphe des faits et disparait.
Pour les éclectiques, fortement influencés par leurs lectures de la
psychologie écossaise et de la philosophie hégélienne, ce sont les
idées qui font l’histoire, c’est l’esprit le composant propre de
’homme qui se manifeste au travers de la spontanéité et de la
volonté, tous deux des éléments nécessaires pour expliquer le
changement historique!®. C’est pour cela que ’étude de I’histoire
a besoin, en fin de compte, de l’histoire des idées, ou mieux
encore, de l'histoire de la philosophie.

Ceci est la base sur laquelle on peut lire le croisement que
propose Alberdi entre une étude qui pour lui peut se résumer en
la dénommant philosophique et un objet qui est historique.
Chercher au-dela du phénomeéne et découvrir le fond de la

Cousin, Victor, Necesidad de la filosofia (Nécessité de la philosophie),
Buenos Aires, Espasa Calpe, 1947, p. 26.

Alberdi, J. B., Fragmento, op. cit., p. 29.

A propos de la question de la différence spécifique de ’'homme par rapport
aux autres étres vivants et sur le sens et la valeur de la « spontanéité » et
de la « volonté » (ou « réflexion ») chez les éclectiques l’article de Jouffroy,
« Réflexions sur la philosophie de l’histoire », est clair et représentatif. Op.
cit., pp. 36-58.
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question, ces idées qui rendent possible et par conséquent
expliquent le fait. C’est ainsi que notre auteur s’exprime dans les
passages que nous citons du Fragmento : « Telle est donc notre
mission présente : '’étude et le développement pacifique de ’esprit
américain »'!, au travers de cette étude l'on recherche un moyen
de comprendre le phénoméne du Rosas et se gouvernement :
« Nous avons ainsi demandé a la philosophie une explication a la
force gigantesque du pouvoir actuel »'?, et la réponse, découverte
dans les différents modes ou formes que prend ce pouvoir,
autorise le philosophe a concevoir un plan d’action.

« Il est temps que la philosophie remue les lévres », dit
Alberdi, il est temps que, se servant de sa capacité réflexive, elle
se retourne sur la société et reconnaisse en elle la cause du
pouvoir qui gouverne : « son caractére hautement représentatif » ;
il est maintenant temps que, se servant du pouvoir qu’elle méme
semble se conférer grace a cette capacité, elle soit le porte-parole
de «la solution véritable : la création dune foi commune de
civilisation »'3. 11 s’agit de la méme potentialité de la philosophie
qu’observent les éclectiques. Ce sont les idées qui meuvent le
monde, derriere chaque mouvement il y a une idée, pour la
reconnaitre nous devons étre attentif a la superficie dudit
mouvement, en sachant que cette superficie ne pourrait exister
sans ce fond qui la propulse.

Maintenant, il est important de noter que, dans le
développement offert par les éclectiques et qu’Alberdi suit de
prés, ce développement intelligent est aussi la cause de I’évolution
des masses. C’est de cette facon que Jouffroy le présente dans le
fameux article « Comment les dogmes finissent »'4, dans lequel
on distingue « le peuple endormi », qui se repose sur les anciennes
croyances, de ces peuples ou l'on nomme les « prophétes »,

Alberdi, J. B., Fragmento, op. cit., p. 28.
12 Ibid, p. 30.
13 Ibid, pp. 29, 30 y 32, resp.

« Comment les dogmes finissent » est un travail publié en 1823 et inclus
dans Mélanges philosophiques.
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porteurs de la nouvelle vérité qui devra étre installée apres la
révolution. Ce sont ici les philosophes qui apportent la nouveauté,
une nouveauté qui s’impose par la « force des choses », par la
nature, la providence, une innovation qui résulte de I’évolution
évidente de l'intelligence. Les masses, quant a elles, constituent
ce substrat qui, pure spontanéité, attend l'intervention du philosophe,
et l'action des philosophes sur elles est une accélération, ils les
guident, avec une plus grande hate, vers le point ou elles-mémes
se dirigent spontanément. Alberdi s’exprime dans ce sens, dans
le cadre du débat avec Ruano, quand il affirme que « la philosophie
a son empire : les destinées des nations. Dans ce concept, les
gouvernements qui veillent les progrés et les avancées de leurs
peuples, ne doivent jamais étre indifférents a la science, qui,
révélant leurs destins aux hommes et aux peuples, et les motivant
par la puissance de son autorité irrésistible, constitue la part la
plus considérable du pouvoir publique. La philosophie, pour
ainsi dire, représente un cinquiéme pouvoir constitutionnel »5,

II.

En partant du parallélisme que nous avons développé
jusqu’ici entre les formulations alberdiennes et la position de
léclectisme sur la philosophie, nous sommes tentés de reconnaitre
dans ces exposés argentins ce que Pierre Rosanvallon découvrait
dans l'univers théorique et libéral de la fin de I'Empire : la
science comme garant de l'ordre social.16 Le besoin de mettre fin
a la Révolution et de construire un gouvernement représentatif et
stable, cette nécessité en vertu de laquelle s’ébauche la distinction
de Jouffroy entre « époques critiques » et les « époques organiques »
ou « fondatrices » — distinction utilisée de facon récurrente par
Alberdi — trouve dans la philosophie de 1'Université francaise de
son principal outil. De la méme facon que le présente Rosanvallon,
les doctrinaires ou éclectiques proposent une réponse tranchante
a la question de l’égalité sociale en s’attaquant aux principes

15 Alberdi, J. B., E.P., t. XIII, p. 126.

16 Rosanvallon, Pierre, Le moment Guizot, Gallimard, 1985, p. 25.
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rousseauistes du siécle précédent. Il ne s’agit plus ici de « volonté
générale », mais de « besoins généraux », ceux-la méme qui ne
sont susceptibles d’étre découverts que par certains types
d’intelligences. L’institution du pouvoir, la participation au
contrat n’est pas ce qui fait la société, la société est antérieure a
formation d’'un pouvoir qui, en soi, n’est autre que le reflet d'un
ordre social. Les institutions, les lois ne proposent rien de neuf,
elles reflétent la structure sociale, une structure qui, bien que
tendant a l’égalité, présente d’importantes ruptures. Entre
ces ruptures apparait la classe moyenne en tant que classe
dépositaire de I« intelligence des besoins généraux », intelligence
qui est la base de tout gouvernement légitime.

Dans ce modeéle francais, le savoir, au coeur duquel la
philosophie semble occuper une place privilégiée, se présente
finalement comme 1’outil de légitimation d'un ordre social. La
nécessité d’articuler le principe de 1’égalité civile avec les abris
nécessaires a la contention de la menace du désordre trouve
dans le postulat de l'intelligence ou de la « capacité » I'instrument
le plus précieux. La base de la souveraineté se reconnait a une
« raison générale », non pas a une volonté, ou a des intéréts
individuels!”. La « capacité » permet de faire front a la fois a la
société de castes et aux lois du marché, garantissant ainsi ’ordre
social. Mais cette capacité, qui, en principe, n’exclue aucun
groupe, a besoin du discernement et la reconnaissance des
« capables » qui surpassent le commun social, marquant ainsi
une distinction entre la société civile et la société politique'8.
Cette derniére est constituée dun groupe particulier au sein
duquel habitent les prophétes, « les interpretes, les protecteurs,
les Elus »!°. Et Rosanvallon remarque aussi: tel que les
doctrinaires le comprennent, les philosophes ne sont pas isolés
du peuple, ils sont l'expression scientifique de la conscience du
peuple, ils expliquent leurs impressions et de clarifient leurs

17 Ibid, p. 91.
18 Ibid, p. 99.
19 Ibid, p. 173.
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sentiments, ils sont les organisateurs artificiels et temporaires de
la société, destinés a atténuer un déficit transitoire du systéme
social et politique?°.

C’est sur cette base, cette hypothése de la raison et du role
qui correspondant a la bourgeoisie, en tant qu’étendard de cette
raison que peut étre concue la formation des Etats nationaux.
Cette notion de raison, sous-jacente de lidée selon laquelle
le gouvernement revient a la bourgeoisie, est celle-la méme
qui permet de réclamer l'unité de I'Etat et la légitimité du
gouvernement et des institutions.

Dans le développement de l’histoire, qui, au-dela de sa
réalisation effective et particuliére dans les Etats nationaux, est
concu comme développement de la civilisation, les classes moyennes
apparaissent, dit Rosanvallon, comme « un agent social central.
En elles et par elles se réalise en effet pleinement le mouvement
de lhistoire dans sa pure objectivité »?!. La philosophie qui
accompagne ce processus est sans aucun doute une philosophie
intéressée par 'unité ; une philosophie qui vise a réunir ce que la
modernité a dispersé et pour cela, se sert dune conception
particuliére de l'histoire. En elle réside 1'unité et partir d’elle, le
besoin d’ordre politique est jugé et justifié. La civilisation,
disions-nous, est l'objectif ultime et sa réalisation dépend de la
participation au processus historique de cette classe qualifiée, a
méme d’accéder a la raison générale.

Dans ce contexte, les éclectiques peuvent se référer a la
« fin de T’histoire », une fin qui est de plus en plus proche parce
que les hommes sont mieux préparés a l’exercice de réflexion que
représente la réalisation effective de la nature humaine. Cependant,
I'idée de progrés proposé par Cousin et avec lui par son école,
doit étre examinée avec un soin particulier. Tout d’abord, comme
nous l'avons dit, il s’agit d'une réponse a un plan providentiel qui
s’articule, dans sa mise en ceuvre, avec le degré de développement
des capacités humaines. En ce sens, ce plan est étroitement lié a

20 1bid, pp. 171 ss.
21 Ipid, p. 193.
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l'exercice philosophique et puisque sa réalisation est une réalisation
historique concrete, reconnait les philosophes comme étant ses
guides. Toute révolution, dit Jouffroy utilisant le substantif le
plus récurrent au moment de parler de changements historiques,
pour étre sociale, doit avant tout étre individuelle, et seulement
aprés étre individuelle et sociale, peut étre une révolution de
’humanité. Une révolution individuelle est celle-la qui survient
chez un individu, non pas comme le résultat d’'une initiative
hasardeuse ou imprévisible, mais comme le produit de cette
« force des choses » mentionnée préalablement. Et dans ce sens,
le réle octroyé au philosophe dans la direction de la société est
indiscutable. Ils ne sont que quelques-uns, pour Jouffroy, ceux
qui concentrent la force de lintelligence, la rendant lucide et
capable de révéler les vérités. L’intelligence humaine ne produit
de grands effets que chez quelques-uns : les philosophes, ceux
qui « au lieu d’attendre la vérité, la poursuivent ; au lieu de la
rencontrer, la trouvent »?2.

Ceci est le premier théme sur lequel nous souhaitions
nous arréter suite au parcours effectué jusqu’ici puisqu’il s’agit
d’'une question qui affecte notre lecture d’Alberdi et des jeunes de
sa génération. L’éclectisme, comme « philosophie officielle » de la
monarchie de Juillet, traite la séparation entre politique et
théologie grace au postulat spiritualiste. Cousin a recours, contre
le sensualisme, a une définition de ’'homme et a une méthode
philosophique basée sur sa connaissance et sa réalisation qui
assure en dernier ressort le pouvoir des philosophes. « Il faut
ainsi penser la profession de philosophe dans un monde ou la
hiérarchie des capacité doit se substituer a celle des priviléges,
ou la légitimité, selon la charte constitutionnelle, se réconcilie
avec la liberté »?3. Avec une extréme prudence, Cousin affirme :
« Il y aura toujours des masses dans l’espéce humaine ; il ne

22 Jouffroy, T., « Comment les dogmes finissent », en : op. cit., p. 45.

23 Douailler, Stéphane et al., La philosophie saisie par UEtat, Paris, Aubier,
1988, p. 125. Sur ce théme et les débats au sein de l'université et du
monde intellectuel francais, le travail de Patrice Vermeren mentionné au
début est fondamental.
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nous convient pas de nous appliquer a les décomposer et a les
dissoudre par avance. La philosophie se manifeste chez les
masses sous la forme naive, profonde, admirable de la religion et
du culte. Le christianisme est la philosophie du peuple. Celui qui
vous parle est un produit du peuple et du christianisme et
j'espére que vous reconnaitrez toujours cela au travers de mon
profond, mon tendre respect envers le peuple et le christianisme.
La philosophie est patiente : elle sait comment les choses eurent
lieu pour les générations passées et elle est pleine de confiance
en l'avenir. Heureuse de voir les masses, le peuple, c’est a dire
presque tout le genre humain dans les bras du christianisme,
elle se contente de lui tendre doucement les mains, pour l'aider a
s’élever encore plus haut »?*.

Quelque chose de trés semblable peut étre trouvé dans
larticle déja mentionné de Jouffroy, « Comment les dogmes finissent ».
Cet article, écrit en 1823 et publié dans Le Globe deux ans plus
tard, est une sorte d’explication généalogique de la vie des dogmes
et de la foi qui les soutient pour finalement révéler, au travers
d’'un jeu sémantique, de la mort du christianisme de la main de
la philosophie. Le parcours qu’offre ici l'auteur va de la vivacité
d'une croyance nouvellement constituée a son remplacement, en
passant par ’habitude, qui agit au détriment de cette vivacité, la
corruption des croyances, la naissance de « l’esprit d’examen » ou
critique qui apporte un puissant environnement de scepticisme.
Tous les éléments qui contribuent a la formation d’'une « nouvelle
foi » qui arrive entrainée par des « apotres prédestinés » dans les
mains desquels git « la santé du monde ». Il s’agit, dit Jouffroy,
d’une nouvelle doctrine « a laquelle toutes les intelligences aspirent
a leur insu, au nom de laquelle tous les bras s’armeront s’il y a
lieu, qui remplira dans la croyance le vide laissé par ’ancienne et
terminera linterrégne illégitime de la force. Telle est l'oeuvre
sainte a laquelle ils [les hommes d’une nouvelle génération née
dans le scepticisme| se dévouent dans le silence ». Et il ajoute
plus loin : « alors commence ’empire légitime de la vérité, etily a

24 Cousin, V., op. cit., 51.
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entre elle et notre nature une sympathie si puissante, que son
retour excite dans les ames un amour et un enthousiasme
inexprimables. Celui qui I’a recue est changé. Ce n’est plus un
homme, ce n’est plus un philosophe, c’est un propheéte (...), c’est
la vérité personnifiée ses actions la parlent, sa voix la commande
(...), il est l'apétre, il sera, s’il y a lieu, le martyr de la nouvelle
foi »25,

Le but de l'histoire est fixé, il s’agit de 'empire de la vérité,
il s’agit du reégne de la philosophie. Remarquons qu’en cela,
Cousin explicite ses différences par rapport a certaines positions
réticentes a cette fin. Dans une de ses derniéres lecons du Cours
de 1828 Cousin se prononce contre la « doctrine de la perfectibilité
indéfinie ». Le Progrés a un but, une destinée en accord a
la nature humaine. Au risque de contredire ses déclarations
antérieures, Cousin préfére accabler son adversaire. Lhomme est
limité, s’anime-t-il a dire. L’homme se perfectionne, mais en
accord un objectif définissable, selon les lois de la nature et par
conséquent « n’est pas infini, mais limité, le développement de
son intelligence ; est mesurable par le développement méme de
cette intelligence et par sa portée (...). Le but de l’histoire et de
’humanité n’est autre que le mouvement de la pensée, lequel
tend nécessairement a se connaitre dans son ensemble». Il y a
un cycle de l'histoire, celui qui s’accomplit en accord a la vie de
’homme, de la naissance et de sa mort, Condorcet dira ce qu’il
voudra, insiste-t-il : « Ce cercle est donné »%°.

Et c’est a cela que Rosanvallon semble s’accrocher en
découvrant au cceur méme du raisonnement éclectique une
contradiction qui lui permet de discuter le libéralisme des
doctrinaires. Dans les diverses considérations de Guizot en ce qui
concerne linstruction, est considérée comme nuisible l'instruction
qui : « transgresse la distribution naturellement inégale des facultés
entre les hommes »?7. La bourgeoisie finira par étre 'agent

25 Jouffroy, T., « Comment... », en : op. cit., pp. 15 et 18.
26 Cousin, V., op. cit., pp. 142 et 143.
27 Rosanvallon, P., op. cit., p. 247.
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irremplacable de la civilisation et la philosophie son outil principal,
« la théorie doctrinaire des élites et des capacités finit en effet par
buter sur ce point a partir duquel elle se dégrade en une
célébration de l'ordre social existant, en une apologie a peine
déguisée de la résignation social »?8,

Maintenant, avant de revenir aux propositions d’Alberdi
il est adéquat de faire une remarque. Tel que nous l'avons vu
jusqu’ici ’éclectisme ot la philosophie doctrinaire semble construire
un corpus plus ou moins défini et fermé. Cependant, puisque
nous nous occupons de son évolution, il convient de remarquer
le fait que l’éclectisme représente le courant libéral de la philosophie
en France depuis la Restauration, regroupant différents penseurs
qui aprées la révolution de Juillet ne pourrons plus étre considérés
comme faisant partie de cette école. C’est seulement aprés 1830
que l'on peut parler de l’éclectisme comme d’une « philosophie
officielle », moment ou les différences théoriques latentes dans
certains développements préalables se radicalisent. Pour cela en
passant en revue certains des aspects les plus critiques au sein
de ce courant nous devons considérer que la plupart des raisons
fondamentales de ce dernier perdurent encore parmi leurs
adversaires, cohabitant méme avec les attaques.

III.

Méme si, en termes génériques, nous avons pu inscrire la
définition de la philosophie, exposée dans ses écrits de jeunesse
par Albérdi, dans le contexte de 1’éclectisme, cette inscription a
une limite, qui est évidente a la lumiére de ce que nous avons
appelé préalablement le débat autour de la philosophie officielle,
celui-ci étant le débat suscité dés les premieres années de la
Monarchie de Juillet et du régne de Victor Cousin dans le milieu
philosophique de I’'Université, et qui, par conséquent, nous oblige
a marquer une différence avec la philosophie et son réle socio—
politique, telle que comme nous l’avons analysé de la main de
Rosanvallon.

28 Ibid, p. 249.
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Une des principaux éloignements du raisonnement éclectique
est l'insistance permanente de l'argentin sur le besoin d'une
philosophie pratique. Qu’il s’agisse des écrits pour la presse de
Montevideo ou du Fragmento, Alberdi insiste avec ferveur sur la
nécessité d’unir la philosophie a la pratique politique, reconnaissant
I'utilité de la premieére pour la seconde, et rejetant par la méme
une philosophie purement spéculative. Il 'exprime de la facon
suivante dans « Ideas para presidir un curso de filosofia » (« Idées
pour présider un cours de philosophie »): « Le débat de nos
recherches se donnera au-dela de la philosophie spéculative, de
la philosophie en soi; il ira dans le sens de la philosophie
d’application, de la philosophie positive et réelle, de la philosophie
appliquée aux intéréts sociaux, politiques, religieux et moraux de
ces pays »?°. Dans le méme ordre d’idée nous devrons considérée
I'idée d'une philosophie « localisée » et, pourquoi pas nationale :
« la philosophie se localise par ses applications spécifiques
aux besoins propres a chaque pays et de chaque moment. La
philosophie devient locale par la nature instantanée et circonscrite
des questions qui concernent spécifiquement wune nation, et
auxquelles elle apporte ses solutions. Ainsi, la philosophie d'une
nation fournit I’éventail de solutions qui ont été données aux
problémes ayant trait a ses questions générales, ou a la raison
générale de nos progrés et ameéliorations, la raison de notre
civilisation »%°. Et, méme si elle rappelle explicitement a Guizot,
lattention de la philosophie se pose sur la particularité.

Alberdi l'avait exposé de la méme facon quelques années
plus tét dans sa discussion avec Ruano et dans sa critique au
sensualisme. Si la philosophie divulguée par ce professeur était
nuisible a la jeunesse, la raison de cela résidait avant tout dans
son « excentricité », dans son manque d’attention aux « besoins
de I'’époque et, surtout, de ce qui est nécessaire a la jeunesse de
la République »*!1. Opposé a cette philosophie Alberdi est accablant :

29 Alberdi, J. B., E.P. t. XV, p. 610.
30 Ipid, p. 616.
31 Alberdi, E.P. t. XIII, p. 116.
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la philosophie doit s’adapter aux besoins de notre temps, besoins
qui se concentrent principalement sur la définition d’'une base
pour l’'association, d'un modéle de société. Le probléme pratique
par excellence, le besoin fondamental est celui de 1'organisation
sociale, celui-ci constitue l'objet privilégié de la recherche philosophique.

Bien que cela puisse étre largement reconnu comme
une préoccupation propre a 1’époque, et en ce sens, partagée
également par les éclectiques, si nous nous placons dans le
contexte du débat francais relatif a la définition de l'objet et a
la fonction de la philosophie, notre horizon de compréhension
s’amplifie considérablement. Les noms de Cousin et de Jouffroy,
auxquels nous nous sommes limités pour nous référer a
l’éclectisme, apparaissent avec une certaine récurrence dans les
écrits de notre auteur. Cependant, ils sont en général accompagnés
d’autres noms, plus précisément de ceux de Lerminier et Leroux,
auteurs qui peuvent étre considérés parmi les principaux
critiques de la philosophie de I’'Université. Nous reviendrons plus
tard sur la superposition idéologique qui peut étre observée a
partir de ces références, mais pour le moment reconnaissons que
ces nouveaux noms sont a prendre en compte de facon
indiscutable. Ainsi, s’il est vrai que les éclectiques, Cousin en
particulier, mais aussi ses disciples, peuvent se référer a la
capacité de production des idées philosophiques sur l'histoire, en
aucune mesure ils subordonnent la réflexion aux besoins spécifiques
et dans ce sens, la philosophie peut étre un instrument de
gouvernance car elle répond a la raison générale, jamais parce
qu’elle s’attache aux conditions particuliéres. Le propre de la
philosophie dans ce systéme est de surmonter le plan relatif au
phénomeéne, le plan historique, concret, méme si ce n’est qu’en
tant qu’outil de sa manipulation. La philosophie ne nait pas du
concret, méme s’il lui faut revenir a lui pour reconnaitre ou
mieux encore, déterminer, le général. Le philosophe était ce
propheéte qui survolait son temps, mais sans étre immergé en lui.

Une des principales critiques de cette vision de la philosophie,
avons-nous dit, provient de Lerminier et est développée, entre
autres textes, dans La philosophie du droit, ainsi que dans les
« Lettres philosophiques adressées a un Berlinois », publiées dans
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la Revue des deux mondes au cours de 'année 1832, deux textes
dont la lecture est recommandée par Alberdi®2. Dans la préface
de la premiére édition de la philosophie du droit Lerminier en
appelle a « une philosophie nouvelle et nationale qui parte du
coeur de la nation francaise, de ses besoins et qui, a la fois
meétaphysique, sociale et pratique, nous conduise vers lavenir »33,
ce postulat constitue la base principale de la critique envers
l’éclectisme. Ici, le probléme de l’éclectisme est en fait double.
A limportation permanentes d’idées allemandes et écossaises,
importation qui éloigne la philosophie du contexte dans lequel
elle née et de ses besoins, s’ajoute l'incapacité de développer un
systéme propre. Pour l’éclectisme, dit Lerminier, tous les systémes
sont vrais et faux a la fois3*. Et c’est dans ce sens que
I’éclectisme de Cousin, tel qu’il peut étre observé dans ses écrits
et en particulier dans Le Cours que nous avons mentionné ci-
dessus, est une philosophie qui se définie comme une histoire de
la philosophie, c’est un recueil des divers systémes philosophiques,
son analyse, et enfin la nomination de la philosophie comme
affirmation éclectique des différents stades de son développement.

32 Concernant la pensée de Lerminier il est intéressant de voir le travail
d’Alejandro Herrero, « Francia : Eugenio Lerminier y la revolucion de Julio
(1830-1832) » (« France : Eugene Lerminier et la révolution de Juillet
(1830-1832) »), en Prismas 3, 1999, Buenos Aires, UNQ, pp. 189-200,
traitant d’'une étude selon laquelle la lecture du francgais cache l'intérét de
l'auteur pour les auteurs argentins et en particulier pour Alberdi. Au sujet
des citations ou références alberdiennes de Leminier il convient de relever
deux d’entre elles : celle se trouvant au tout début de la préface du
Fragmento, ou notre auteur se référe a 'Introduction générale a Uhistoire
du droit, de 1829, et celle qui apparait dans l'annexe ou, critiquant
fortement ’éclectisme, il mentionne les Cartes berlinoises (sic) et suggere
leur lecture, cfr. Fragmento, pp. 11 y 169, respectivement.

33 Lerminier, Eugene, Philosophie du droit, Paris, Charpentier, 1835, p. 7.

Bien qu’Alberdi travaille avec I'Introduction générale d Uhistoire du droit,
nous ne disposons pas de ce matériel, raison pour laquelle nous nous
limitons a la Philosophie du Droit, texte par lequel, selon Herrero, Lerminier
tente de compléter le projet commencer deux ans plus tét avec I'Introduction.
Cfr. Herrero, A., op. cit., p. 191.

3% Ibid, p. 6.
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La philosophie éclectique n’a aucun principe ni aucun systéme
qui lui soit propre et son objet ne se reconnait que sur le plan
exclusif des idées. Concept radicalement différent du souci pour
le présent. « L’histoire de la philosophie — dit Lerminier — n’est
pas la philosophie de méme que le passé n’est pas le présent »35.
Finalement concede le francais, l’histoire de la philosophie peut
étre une méthode de préparation, mais elle reste incompléte sans
laffirmation d’un systéme. Il manque quelque chose a 1’éclectisme :
la vie. Et en cela l'opinion est catégorique : c’est une philosophie
« qui cherche son esprit sur le sentier des morts ».36

L’autre auteur que nous mentionnions ci-dessus est Pierre
Leroux, qui élabore plusieurs articles sur ce théme, réunie
ultérieurement dans sa Réfutation de [l’éclectisme, sur la base
de laquelle on peut reconstruire sa critique de la « philosophie
officielle »37. Chez Leroux nous reconnaissons certains sujets
similaires a ceux de Lerminier dans sa critique de 1’éclectisme,
tels que la revendication d'une philosophie spécifiquement liée

35 Ibid, p. 11.

36 Lerminier, E. « Lettres philosophiques adressées a un berlinois, III De
I’éclectisme — M. Cousin », en : Revue de deux mondes, Paris, 1832, t. 1,
p. 749.

Leroux, également connu comme le « socialiste dissident » pour ses différents
avec le groupe du saint-simonisme, représente un des principaux noms

37

qui doivent étre pris en compte au moment de s’intéresser aux
développements de la pensée philosophique et politique francaise de la
décennie de 1830. Entre autres particularités il est intéressant de relever
sa participation a divers journaux et revues, ainsi que sa cohérence
théorico-politique. C’est au travers des revues et non pas des cours de
l'université que Leroux diffuse ses idées, et il est, de fait, directeur de
divers journaux. D’autre part, une fois éloigné du groupe qui constituait le
journal libéral Le Globe et du saint-simonisme, Leroux, a la différence de
Lerminier, entre autres, maintient sa position critique du libéralisme. A
propos de sa bibliographie utilisée dans ce travail nous prévenons que
Réfutation de l’éclectisme reprend un long article de 1838 et une « annexe »
de deux articles publiés en 1833 dans la Revue encyclopédique. De 1833
date également un autre des articles ou la question de l’éclectisme est
traitée plus en détail « Sur la loi de continuité qui unit le Dix-huitiéme
siécle au Dix-septiéme », publié dans Revue encyclopédique.
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aux besoins du contexte dans lequel elle se développe et d'une
philosophie qui soit capable de formuler certains principes
basiques d’un systéme?®8. Cependant, le développement de Leroux
est beaucoup plus complexe que celui de son homologue et
plusieurs des éléments qu’il ajoute a la critique de Lerminier sont
rapportés dans les développements d’Alberdi®®. En particulier,
dans le cas de Leroux, la critique d’'une philosophie abstraite,
inattentive aux besoins concrets des hommes et de la société est
le corollaire d’'une critique antérieure dirigée contre le modéle de
I’homme et de l'histoire de ’humanité proposée par I’éclectisme*°,

Comme Lerminier, Leroux dénonce ’'absence de dogmes dans
I’éclectisme, de principes : «les éclectiques, en effet, ceux qui
a diverses époques ont mérité véritablement ce nom, et qui,
sentant qu’ils le méritaient, 'ont quelquefois pris et s’en sont

38 Leroux en vient méme & citer une partie des Cartes de Lerminier. Cfr.
Leroux, P., Réfutation de l’éclectisme (en suit: Réfutation), Genéve, éd.
Slatkine Reprints, 1979, pp. 71 ss.

39 Les auteurs ayant étudié les «influences francaises» sur la pensée

d’Alberdi, s’incline généralement pour 1'un ou pour l'autre. On peut le voir
par exemple, dans les différences que présentent les lectures de Raul
Orgaz et de Jorge Mayer. Le premier défend principalement linfluence de
Lerminier, révélant certains parallélismes et mémes copies entre 'argentin
et le francais, exaltant, en méme temps que linfluence de Lerminier, celle
de Jouffroy. Mayer, en qui nous nous reconnaissons d’avantage, non
seulement marque une distinction entre les formulations de Lerminier et
Leroux, trouvant ce dernier « plus profond », mais rappelle le jugement de
Vicente Fidel Lopez, dans une lettre a Garcia Merou, selon lequel
l'influence principale aurait été celui de Leroux, « dont les écrits sur la
nature sociale de droit écrit, publié dans la Revue Encyclopédique (sic) de
1832 a 1834 [sont] ouvertement accepté et propagé dans le fragment ».
Mayer montre méme, a travers Lopez, que c’est aussi et seulement a
travers cette revue qu’Alberdi est en contact avec les idées de Cousin et
Joffroy. Cfr. Mayer, Jorge, Alberdi y su tiempo (Alberdi et son temps), Buenos
Aires, Eudeba, 1963, pp. 132ss, y Orgaz, Raul, Alberdi y el historicismo
(Alberdi et l"historicisme), Cordoba, Impr. Argentina, 1937.

40 Miguel Abensour est l'auteur ayant le plus travaillé cette question. Cfr.

Abensour, Miguel, (1994) « Comment une philosophie de ’'humanité peut-
étre une philosophie politique moderne? », dans : Leroux, Pierre, Aux
philosophes, aux artistes, aux politiques, Paris, Payot, 1994.
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targués, étaient des philosophes qui n’avaient pas systéme, des
philosophes dénués de ce qui constitue toute vraie philosophie,
savoir une sorte nombre de dogmes liés, enchainés, et formant
une théorie religieuse, morale ou politique, plus ou moins compléte,
C’est-a-dire, en d’autres termes, un systéme »*!, et au manque de
dogme s’ajoute le fait d’ignorer les besoins de son temps. La
philosophie actuelle s’inscrit nécessairement pour Leroux dans
I’histoire de la philosophie. Ici, il peut y avoir un point de
rencontre avec l’éclectisme, mais c’est une histoire de la
philosophie que le philosophe recueille au travers de ’expérience
et non pas dans les livres. C’est une pensée ancrée dans le
monde, le monde étant ce qui la représente le mieux. Ce monde
n’est pas pour Leroux, un espace inerte (le monde physique de
Cousin) dans l'attente du sens que lui donnera le philosophe, au
contraire, ce monde est actif, vif, il se modifie et se développe, il
s’agit, pour le philosophe, d’'un monde faconné par la nature et
par les hommes. Ainsi, la philosophie vit dans et pour l’histoire :
« Chaque philosophie est ainsi une sorte d’expérience, chaque
philosophe a son tour est un travailleur et un martyr dans cette
route laborieuse que ’humanité doit accomplir »*2. Le philosophe
recueille les développements passés de la philosophie, mais en
méme temps, prend connaissance des changements opérés dans
le monde, des nouveaux besoins, c’est de cette facon seulement,
qu’il formule, ici encore, une nouvelle réponse destinée a guider
les hommes*3. Les « monuments philosophiques », dit Leroux,
vivent le temps que les besoins de ’'humanité les nécessitent. Et,
comme l'’humanité, en plus de penser, ressent, agit et vit, elle
modifie continuellement cette pensée, de sorte que la philosophie
est contrainte a un éternel recommencement. La philosophie ne
termine pas, pour Leroux, car l’histoire ne conclue pas.

41 Leroux, P., Réfutation, p. 1.

2 Ibid, p. 9.

43 Leroux est, sans aucun doute, un philosophe intéressé par I'histoire de la

philosophie comme en témoigne ses nombreux ouvrages sur le sujet.
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Cette image du philosophe comme homme a I’écoute des
besoins propres a son temps et au caractére obligatoirement
« relatif » de la philosophie**, se construit chez le francais en
parallele d'une conception de ’homme absolument critique envers
celle que suggere la « psychologie » éclectique. Bien qu’il s’agisse
d’'un sujet développé plus en détail par Leroux quelques années
aprés la rédaction des articles considérés ici*®, la proposition
selon laquelle I’ homme doit étre défini comme moi, non-moi et
comme résultat de leur relation*®, de-méme que l’examen du
triptyque savoir — sensation — sentiment pour rendre compte de
la complexité de I’étre humain, sont des éléments qui résultent
étre explicitement a la base de la conception de la philosophie
que nous considérons dans la Réfutation et comme les principaux
outils de sa critique de 1’ éclectisme. L’'obligation de considérer le
«moi» comme un étre physique et sentimental, en plus de
spirituel, permet a Leroux de penser la philosophie comme ancrée
dans un présent, avec une histoire et sujette au changement.
Quand cousin tente de transposer la méthode des naturalistes,
l'observation, aux phénomeénes naturels, il suppose, tout d’abord,
lautonomie absolue du moi par rapport au non-moi, de '’homme
sur le monde, mais en méme temps, la division du moi qui
sépare sa volonté de sa capacité de réflexion ou esprit*’. Face a
cela, Leroux insiste sur la nécessité de considérer ’'homme en
tant que corps et esprit, et également, sur I'importance de garder
une place a la prise en compte du sentiment. Connaissance,

4 En ce sens Leroux est catégorique : « la philosophie ou la religion est la
quantité de vérité absolue que nous nous assimilons sous la forme de
vérité relative (...). L’esprit humain, je le répéte, n’apercoit jamais la vérité
qu’avec des ténébres », Leroux, P., op. cit., p. 35.

45 Nous nous referons a un de ses principaux travaux : De Uhumanité, de

1841.

46 Nous rappelons que Cousin aussi parler de moi et de non-moi, bien que

donnant des sens différents a ces termes. Il s’agit d'une conceptualisation
fichtéenne que les philosophes francais redéfinissent chacun a leur facon.

47 Cfr. Janet, Paul, « La philosophie de Pierre Leroux », publié en la Revue de

deux mondes, 1899, t. II, pp. 767-788.
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sensation et sentiment, sont toutes des facultés humaines qui
participent d'une manieére ou d'une autre dans le développement
de la philosophie, les besoins de I’humanité permettent de
déterminer les degrés d’utilisation de la raison ou du sentiment
de la part philosophes. Tandis que selon le schéma de Cousin, la
philosophie, qu’elle soit propriété de l’esprit ou de la réflexion,
manquait de spontanéité, la ou la spontanéité constituait une
faculté du moi en tant que volonté instinctive, dans la proposition
de Leroux ces deux éléments ne s’excluent pas et leur participation
au faconnement des croyances ne délimitent pas deux zones
distinctes. Ici, la philosophie, la religion et I'art sont intrinséquement
liés*®. La philosophie n’est alors pas ignorante des passions
comme elle 1’était pour les éclectiques. La philosophie a cessé
d’étre la justification du présent en tant que produit du
développement nécessaire, fatal, des idées. La philosophie n’est
plus linstrument de « I'immobilité politique »*°.

Mais revenons maintenant au début de ce raisonnement.
Cette philosophie ancrée dans son temps, cette « science vivante »,
comme aiment a 'appeler Leroux, rendant compte de toute cette
complexité que nous avons repassée rapidement, ne nie pas a
cause de son caractére relatif, la possibilité de se construire
comme « systéme », bien au contraire. Alors que pour les critiques
de I'époque l'esprit analytique est généralement associé au modele
philosophique préconisé par le sensualisme, ’éclectisme, étant
la premiére école qui se présente comme sa négation, ne réussit
pas non plus a affirmer un systéeme. Comme Lerminier, Leroux
consacre une partie importante de sa critique a la dénonciation
de cette absence de systéme. Il n’y a pas de philosophie s’il n'y a
pas de systéme, dit-il dans la premiére partie de la Réfutation et
c’est son point de départ pour juger le scepticisme de sceptique,

48 En plus de la revendication de la religion, Leroux insiste dans sa critique a
I’éclectisme sur le rejet de la spécialisation des savoirs. La séparation des
facultés humaines permet a 1’éclecticisme de différencier les activités a
I'intérieur des sociétés et de soutenir une société divisée en castes.

49 Cfr. Leroux, P., Réfutation, p. 342. Ce que Leroux affirme dans « I’Appendice » &

propos de Jouffroy s’é¢tend sans aucun doute a toute 1’école.
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de pyrrhonien. Mais le scepticisme n’est autre qu'un état transitoire, »
un instant de léthargie, de torpeur et de néant »*°. Le véritable
penseur inscrit la philosophie dans un systéme général comprenant
Dieu, ’'homme et la nature. La ou il n’existe pas de systéme, les
philosophes tendent & en créer un, méme inconsciemment, dans
un mouvement permanent. Les divers éléments de la vie de
la société se relient: la religion, la philosophie, la morale, la
politique, l’art, la science, autour d'une croyance commune née
du regard sur le passé et de la prise en compte du futur. 1 y a
des moments, confit Leroux, durant lesquels il se développe, au
sein de ’humanité, un sentiment nouveau, une pensée unique
qui unie les différentes pensées qui se sont développées au cours
des siécles, « je crois que nous sommes a une de ses époques »°1,
dit-il, et s’il en est ainsi, s’il peut croire que 1'on entre dans une
de ces époques c’est parce que « une idée qui n’est pas seulement
une idée, mais qui est aussi un sentiment, et qui n’est pas
seulement une sentiment et une idée, mais qui est aussi une
pratique, a doctrine de la perfectibilité a lui pour nous. De la la
révélation de la succession et de ’enchainement des choses ; de
la la conception de 'unité des idées et en méme temps de leurs
formes successives ; en d’autres termes, le sentiment de la vérité
absolue sous la forme de vérités relatives (...) la vérité absolue
nous est donnée dans la vérité relative »®2. 11 se référe ainsi a
une amélioration dans le domaine de la logique, & un nouvel
instrument : la synthése, la relation des idées avec la vie.
Récupérer la vie qui se cache derriére les idées et donner a cette
vie d’autres idées.

La synthése se traduit chez Leroux par cela qui le sépare le
plus de Cousin. Contre cette absence de principes qu’il dénoncait
avec Lerminier, le socialiste énonce un principe : le progrés
indéfini et il reconnait Condorcet comme étant sa source. C’est ce
principe qui permet donner un sens a toute chose, celui qui est a

50 Ibid, p. 20.
51 Ibid, p. 263.
52 Ibid, p. 264.
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la base de la synthése. Il s’agit du mouvement permanent, de
I'impossibilité de synthése définitive ou d’une vérité absolue qui
arréte le mouvement de l’histoire. Telle est la vérité absolue du
mouvement éternel. Si, en incluant ’homme dans le contexte
général de 'humanité et de son développement, il semble que l'on
en appelle a des vérités absolues, reconnaitre dans ce développement
plus que des idées, en le découvrant en tant qu’étre vivant —
condition pour nommer ce progres » indéfini » - nous rendons
relatives ses vérités.

Ainsi, la méme hypothése selon lequel il revendique le
besoin d’'une syntheése est celle qui est a la base de sa réfutation.
C’est cette idée de l’histoire comme une chose vivante, qui oblige
le philosophe a toujours se tourner vers lavenir, en plus de
regarder vers le passé ; qui le maintient alerte a la non-fermeture
de l’histoire. Mais le progrés indéfini est, nous ne pouvons pas
l'ignorer, un principe dont Leroux ne fournit aucune preuve.
Héritage de la philosophie du XVIIe et XVIIIe siécle, le socialiste se
charge de le contextualiser, de le redéfinir face aux problémes
d’'une société qui doit changer. Cependant, il est profondément
convaincu que «le dogme du progrés et de la perfectibilité,
aujourd’hui si évident pour tous, est bien en effet du méme ordre
métaphysique que les plus saint mystéres des antiques religions,
et qu’il se lie, par une chaine historique non interrompue (...) au
fondement méme de ces religions voile successivement sous
différents symboles »3.

Nous arrivons finalement 1a oti nous souhaitions aller. Les
deux éléments que nous ajoutons ici a la critique que nous avons
examiné avec Lerminier, nous permettent de rapprocher le socialiste
d’Alberdi, et de ’éloigner de la philosophie éclectique. Nous nous
référons a '’étude de 'homme et a I'idée de progres indéfini. Nous
avons déja fait référence a la revendication d’Alberdi d’une
philosophie qui répond aux besoins de son temps et de son
lieu, aux « besoins sociaux » parce que la philosophie est une et
multiple « la philosophie, une dans ses éléments fondamentaux

53 Ibid, p. 347.
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comme 'humanité, est plusieurs dans ses applications nationales
et temporelles »®*. Et dans ce sens, la philosophie cesse d’étre
une abstraction ou une « étude psychologique » pour devenir une
réflexion sur l'organisation d'une société détruite par la Révolution,
sur « la forme et la base de I’'association qui doit étre organisée en
Ameérique du Sud »%5.

Conformément a ce que nous examinions sur Leroux, Alberdi
reconnait son souci de définir la philosophie dans le contexte
d’'une préoccupation générale partagée en Europe et aux Etats-
Unis et survenue apres les grandes révolutions, d’établir une
nouvelle association. Il s’agit dit-il, d'une disposition selon laquelle
«il a été indispensable a la philosophie d’abandonner & une autre
fois I’étude psychologique, 1’étude intime de ’'homme, ’'anatomie,
pour ainsi dire, de 'ame humaine ; elle a pris 'homme dans son
unité esprit-corps, a respecté leur unicité mystérieuse et concrete
et ’'a apportée, telle qu’elle se présente a nos yeux, sur la scéne
de la vie sociale, sur le théatre du monde politique, (...) en
présence de tous les besoins de sa nature humaine et sociale,
afin de connaitre le systéme de ses relations obligatoires et libres,
sur laquelle 'ceuvre du bonheur terrestre veut étre construit »%6.
Il ne s’agit plus alors d’'une philosophie qui seulement se rapporte
a la réflexion psychologique, mais qui la suppose. Alberdi diverge
de l’éclectisme, dont la principale préoccupation philosophique
est abstraite, mais en dénoncant une conception de ’homme,
afin d’affirmer son contraire. La philosophie est basée sur une
définition de T’homme et par conséquent, elle s’intéresse au
« bonheur terrestre ».

Des lors, de méme que l'on peut voir dans ce point une
différence avec les éclectiques selon laquelle la philosophie a
une autre fonction et un autre objet due a sa considération
particuliere de ’humain, Alberdi prend ses distances avec ce

54 Alberdi, J. B., E. P., t. XV, p. 615. Cfr. también E. P., t. XIII, p. 119.

55 Alberdi, J. B., E. P, t. XIII, p- 120. Notons qu’Alberdi n’utilise pas n’importe
quel terme. Il utilise « société », ce mot si usuel chez Leroux.

56 Ibid, p. 122
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qu’est pour lui le « héros de la pensée moderne » : Lerminier, qui
aurait soutenu, d’aprés sa lecture, que la vertu dépend de
lintelligence. Alberdi confirme ici sa distanciation de Lerminier
et reprend quelques arguments selon lesquels il est nécessaire de
compléter I'ceuvre de lintelligence avec les habitudes®”. Sans se
référer ici a une notion développée par Leroux, Alberdi mentionne
Benoiste et la Revue encyclopédique dirigé par Leroux, conjointement
a Carnot, divulguant un corpus de lectures assez particulier, si
l'on considére que la Revue encyclopédique est a cette époque
'un des organes les mieux constitués du débat théorique et
politique avec les éclectiques et la Monarchie de Juillet. Et, sans
détailler les formulations de Benoiste, nous préférons, noter ici
I’éloignement radical d’Alberdi de l'affirmation exclusive de l'aspect
spirituel de ’'homme, vestige de 1’éclectisme, qui l'oblige a différer
de Lerminier, auteur qui fut son guide en d’autres aspects.

De maniére générale, I’ Annexe » du Fragmento est tres
représentatif de ce que nous avons affirmé jusqu’ici. Dans la
note 5 Alberdi déclare que la philosophie « n’est pas l'idéologie de
Condillac, ni la psychologie expérimentale de Reid ou de Stewart »8
(les deux Ecossais les plus étudiés par les éclectiques). La
philosophie, dit-il, en recommandant de nouveau la lecture de
la « Revista enciclopédica» (sic)>® ? n’a existé en France depuis la
Révolution que jusqu’en 1830. En 1830, la philosophie commence
a aborder le progreés pacifique, l’association, [’égalité, la
liberté constitutionnelle, dit Alberdi, mais en les étudiant sous un
aspect bien précis: elle s’intéresse a «l'étude synthétique de
’homme, du peuple, de 'humanité, du monde, de Dieu ; mais de
’'homme non plus sous tel ou tel aspect exclusif, de ’homme
psychologique, de 'homme spiritualiste engouement qui durant
la Restauration avait succédé a l'autre manie de I’homme
matérialiste du siécle précédent, mais de l'homme unitaire,

57 Alberdi, J. B., Fragmento, p. 186.

58 Ibid, p. 188.

59 11 recommande en particulier 'année 33 de la revue sans spécifier de mois

particulier, mais prenons en compte le fait que la revue cette année la a
un tirage mensuel.
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unitaire malgré la trinité de ses phases, de ’homme dans son
ensemble corps-esprit: mystére rationnel devant lequel la
philosophie, par un excés de philosophie a du s’incliner, et
construire sur cette base une nouvelle foi (...) dans le but de
poursuivre 1’é¢tude de I'homme dans ses relations avec
I’'humanité, de I’ homme collectif, de ’'homme social, de ’'homme
comme organe, comme membre de ce grand corps appelé
humanité (... ). En dehors duquel il n’est quun fragment sans
vie, un atome négligeable »°°,

L’unité de 'homme est directement liée pour Alberdi a la
prise en compte de 'humanité et, avec elle, du progres indéfini,
comme observé chez Leroux. Lhumanité est vue comme l'ensemble
des hommes épanouis et susceptibles de s’épanouir tout au long
de lhistoire, comme un phénomeéne vivant qui se déplie grace a
ses manifestations particuliéres, manifestations dont la vie, a son
tour, dépend de cet étre général. Un phénomeéne vivant, disions-
nous, en empruntant les mots de Leroux, et donc progressif. Et
dans ce contexte ’'homme et toutes ses manifestations apparaissent
ici aussi liés a la « perfectibilité indéfinie »51.

La perfectibilité, ou progrés, reposant également sur une
notion de 'homme en tant qu’ étre vivant et sur la référence a
’humanité rendant compte de la relation nécessaire entre les
hommes et les différentes étapes de son déroulement historique,
est pour Alberdi le principe qui guide la philosophie, et qui, pour
cela méme, se convertit en philosophie appliquée a une période et
a un lieu. Sur cette base, Alberdi questionne la philosophie
éclectique. De méme qu’il nie que la philosophie actuelle doive
exclure les exposés précédents de l’histoire de la philosophie, et
en particulier ceux du sensualisme, « nous ne penchons pas non
plus — dit-il — vers éclectisme absurde qui de tous les systémes
connus a tenté de faire un systéme décisif ; systéme éphémere
qui est aujourd’hui totalement discrédité. Nous souhaitons une
philosophie qui, acceptant les doctrines indestructibles, les

60 Ibid, p. 189.
61  Alberdi, J. B., Fragmento, p. 184.
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antécédents fondamentaux des systémes passés, tende a intégrer
un élément qui lui soit propre (...), philosophie, en un mot,
imprégnée des besoins sociaux, moraux et intellectuels de notre
pays, claire, démocratique, progressive, populaire, américaine,
chaleureuse comme notre caractére, brillante comme notre ciel,
prophétique, inspirée, riche d’encourageants espoirs, les fertile
d’aspirations sublimes, telle que celle de Condorcet, de Lerouse
(sic), telle que la perfectibilité indéfinie, du progrés continu de
’humanité (...) »%2. Et dans ces conditions Alberdi peut enfin
prétendre a un procédé synthétique, de composition, d’organisation,
faisant ici encore appel a Leroux®3.

Iv.

Arrivés a ce point, il est intéressant de revenir sur la
question initiale : comment Alberdi pense philosophie et pourquoi
la pense-t-il de cette facon. Nous pouvons noter les similitudes et
les différences d’Alberdi avec les différents auteurs francais et les
différentes lignes de pensée et, en accord avec celles-ci, établir de
possibles filiations afin de juger l'historicisme qui parcours la
philosophie alberdienne, sa postulation au service de Rosas ou,
simplement noter que la philosophie d’Alberdi est une somme de
contradictions. Les études allant dans un sens ou dans un autre
sont nombreuses. Ici, au contraire, ce qui nous a intéresse des le
début, ce qui a guidé notre lecture, c’est la possibilité d’entrer
dans une interprétation des formulations d’Alberdi, qui tenant
compte du contexte intellectuel dans lequel lui-méme semble
vouloir inclure ses développements, fournisse plus d’éléments
afin de réfléchir a ce que faisait Alberdi en appuyant l'une ou
lPautre notion de la philosophie : la philosophie agissant au
moment méme de se définir, la philosophie recherchant, par sa
définition méme, une intervention théorique et politique concréte®*.

62 Alberdi, J. B., E. P, t. XIII, p. 129.
63 Cfr. Ibid, p. 128.

64 Pour des raisons d’espace et de spécificité, nous ne nous arrétons pas sur

la base théorique de ces questions, mais nous précisons que nous réunissons
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En ce sens, si venant des éclectiques nous étions tentés de
reconnaitre dans le postulat alberdien l'attribution aux philosophes
d’ un pouvoir régisseur de la société, ce modéle qui entraine
Rosanvallon a découvrir dans la philosophie éclectique un des
principaux outils de légitimation d'un ordre social et politique
reposant sur la différence entre la bourgeoisie et le peuple,
prendre en compte des noms tels que Lerminier et Leroux nous a
permis d’élargir le champ d’interprétation du pari politique sous-
jacent présent dans la définition de la philosophie proposée par
largentin. S’il est vrai que les noms de Cousin et de Jouffroy
apparaissent dans de nombreux passages des textes d’Alberdi,
qui de plus sont aussi généralement associés a ceux de Lerminier
et Leroux, comme si I'auteur ne reconnaissait aucune différence
entre les différents exposés, et que, finalement, nombre des
développements des éclectiques sont explicitement récupéré par
largentin, le chemin parcouru jusqu’a maintenant nous suggere
cependant de faire preuve de prudence envers ces assimilations.
Alberdi ne rejette pas l’éclectisme. Fidéle aux principes de
I’histoire de la philosophie que nous avons passé en revue,
Alberdi semble trouver dans l’éclectisme, de la méme facon que
lont trouvé Leroux ou Lerminier, une base, un plancher a partir
duquel revoir certains éléments. L’éclectisme semble étre, tant
pour les francais que pour l'argentin, le modeéle ou paradigme de
pensée dominant, ’horizon de compréhension, si 'on préfére, le
plus proche a partir duquel la réflexion est structurée.

L’éclectisme est un modéle qui peut servir aux francais
jusqu’aux années 30, mais qui aprés la Révolution a progressivement
perdu de sa valeur en révélant les conséquences pratiques
qui l'accompagnait. Sa vision de la philosophie présente pour ses
détracteurs quelques fissures qui sont mises a jour dans sa
confrontation avec l’expérience, face a I’évolution historique et
politique. C’est ce que l'on voit dans la prolifération des débats
théorico-politiques et des revues qui émergent ou se renforcent

ici a la fois les contributions de Q. Skinner et I'Ecole de Cambridge, et
celles de P. Rosanvallon, en reconnaissant les aspects pragmatiques du
langage et le potentiel politique de tout discours
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apres les événements de Juillet. L’éclectisme en tant que philosophie
de la république, comme philosophie qui se veut attentive a la
démocratie, comme l’a dit Cousin, finit par devenir son contraire.
Et c’est ainsi que l'exprimait Rosanvallon dans Le moment
Guizot : une philosophie au service de l'ordre, une philosophie
libérale qui se rapproche de plus en plus au conservatisme.

Alberdi connait, dés le début, le cours pris par les
événements et des idées, il est au courant de cela par les moyens
les plus divers, cependant, il semble prendre une position
contraire. La question qui se pose ici est : pourquoi?

S’il est vrai qu’Alberdi développe dans le Fragmento une
explication, une justification du régime de Rosas au travers de la
conceptualisation de I’éclectisme, comprise comme une conséquence
fatale et nécessaire de l’histoire® et nous invite, au travers de
cela, a lire dans ses écrits la méme chose que Rosanvallon
affirmait a propos des éclectiques, s’il est exacte, disons-nous,
que cette idée est présente dans le Fragment et a fait l'objet de
nombreux débats, elle cohabite avec des formulations opposées,
telles que celles rappelées, par exemple, a partir de « ’Annexe ».

Bernardo Canal Feijoo a depuis longtemps reconnu deux
tendances auxquelles les lecteurs d’Alberdi sont enclins en ce
qui concerne ce probléme. Il se référe a la caractérisation de sa
pensée du point de vue soit de I'opportunisme soit de I’érudition,
érudition vague, ajoutons-nous, qui finira par étre la cause des
contradictions. Les deux inclinations, dit - Canal Feijéo, sont
nuisibles parce qu’elles ne conduisent qu’a ignorer la valeur
d’'une philosophie qui pour la premiére fois en ces lieux, tente

65 Alejandro Herrero suggére une autre interprétation de ce jugement d’Alberdi
sur Rosas. Selon lui, l’historicisme sur la base duquel Alberdi justifie le
gouvernement rosiste dans le Fragment montre linfluence de Lerminier.
Bien qu’il y ait une part de vérité dans cette déclaration, La lecture de
Herrero est problématique lorsquil prétend distancer Lerminier des doctrinaires
citant I’historicisme comme argument principal de la différenciation. Nous
tenons a souligner, dans tous les cas, que lhistoricisme est un prisme
propre de 1’6poque et qui trouve avec les éclectiques, ses théoriciens les
plus vigoureux. Herrero, A., La politica en tiempo de guerra (La politique en
temps de guerre), Lanus, EDUNLA, 2004, p. 27.
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d’'unir « un plan méthodique » avec un « présent phénomeénal,
confus »%, Et bien que le ton de cet auteur soit peut-étre
excessivement élogieux envers Alberdi et ne puisse rendre compte
des, appelons-les ainsi, « apories », de ses premiers travaux, nous
sommes d’accord avec Canal Feijéo sur le fait que ces deux
jugements courent le grave danger de négliger 'objet. Si nous
nous intéressons toutefois a inclure Alberdi dans ce débat c’est
qu’il semble qu’Alberdi lui-méme soit conscient du conflit interne
que traverse la pensée libérale. Alberdi, n’ayons aucun doute a ce
sujet, lecteur assidu des journaux francais, comme en témoigne
son travail, mais également le jugement de ses contemporains,
entrevoit grace a eux un point faible qui fait que le libéralisme
revienne sur ses pas, tenté par le conservatisme.

La philosophie explicite ’histoire, la justifie, mais en méme
temps révéle une fente a travers laquelle déployer un regard
critique sur elle. C’est juste, en fin de compte un choix politique.
Et ainsi, face a une philosophie qui, teintée d’historicisme, est
simplement une justification du présent, Alberdi entrevoit la
possibilité de repositionner histoire, de penser en termes de
«vie», de «besoin », et loutil, ici tout comme pour Leroux,
semble étre la doctrine du progrés indéfini. Une philosophie qui
justifie le besoin du présent est une philosophie qui nie la vie,
passée et future, qui nie 'homme. Et, au contraire, ’affirmation
de 'homme, de sa complexité et de son histoire, est la caractéristique
d’une philosophie critique du présent®’.

Pour conclure, il convient de nous demander dans quelle
mesure la récupération de la part d’Alberdi des développements

66 Canal Feijoo, Bernardo, Constitucion y revolucion (Constitution et révolution),
Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 1955, p. 46.

67 Profitons de ce moment pour expliciter que, derriére cette déclaration et

notre lecture des Francais, sont présentes les contributions de l'interprétation
qu’offre Miguel Abensour de la philosophie politique francaise du XIXe
siécle. En particulier, nous prenons en référence ici le texte : « L'utopie
socialiste : une nouvelle alliance de la politique et de la religion », publié
dans Le temps de la réflexion, tome II, Gallimard, Paris, 1981.
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« socialistes » en termes théoriques implique aussi un exercice en
accord avec ce que ces derniers considéraient comme une tache
de la philosophie, a savoir : une élaboration intellectuelle qui
réponde aux besoins de son temps et de son lieu. Dans quelle
mesure l'esprit de ces développements traverse aussi la lecture
politique et les considérations politico-philosophiques de notre
auteur, faisant de la philosophie une réflexion sur le présent.

Ici, nous pouvons mettre en évidence l'un des thémes les
plus récurrents de la pensée d’Alberdi et de ses compagnons : le
gouvernement de Rosas. Alors qu’en France, 1’éclectisme, dominant
dans lacadémie, se constituait comme la justification d'un régime
établi, selon ses détracteurs, en Argentine il n’existait aucune
situation comparable, o depuis un espace public de savoir tel
que I'Université se développerait des outils théoriques en faveur
du gouvernement. Cependant, un discours convaincant empreint
de prétentions de républicanisme®®, se consolidait autour de la
figure du dictateur et de ses pratiques politiques, discours
rendant la prise de position risquée pour les jeunes argentins.
Discuter la légitimité de Rosas était, dans ce contexte, remettre
en cause la légitimité de la souveraineté du peuple. Car, bien que
beaucoup de choses peuvent étre discutées sur la légitimité ou
Iillégitimité du plébiscite qui s’est tenu & Buenos Aires en 1835
pour soutenir Rosas au pouvoir, on peut imaginer sans difficultés
que le besoin de monter ces « simulacres » de démocratie rende
compte d’'un imaginaire, d'une représentation générale ou la voix
du peuple aurait le pouvoir d’octroyer la légitimité. Remettre
en cause la légitimité des Rosas était alors, et au risque de
bouleverser certaines des classifications les plus courantes, se
soulever avec ceux qui paraissaient jusqu’a vouloir revenir sur

68 A ce sujet le travail le plus complet dont nous disposons est celui de Jorge
Myers, Orden y virtud. El discurso republicano en el régimen rosista (L’ordre
et la vertu. Le discours républicain dans le régime Rosas), Buenos Aires,
UNQ, 1995 Ici Myers tente une explication de la distance observée entre le
discours scientifique et le rosiste, ce dernier reposant exclusivement sur
un systéme de valeurs éthiques et morales qui empéchaient toute tentative
de penser la République en termes théoriques ou scientifiques. Cfr. p. 109.
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les pas de la Révolution. Mais en méme temps, reconnaitre en la
personne de Rosas la victoire de l'objectif ultime de l’histoire de
l'indépendance américaine était, bien str, reconnaitre I’échec de
cette derniére. En résumer, comme cela a si souvent été dit en
référence a Alberdi et sa génération, il s’agissait de proposer une
position alternative a celle des deux partis au pouvoir.

Alberdi trouve chez les critiques de 1’éclectisme un outil
précieux pour formuler une philosophie ayant un effet politique.
Il y trouve une philosophie qui, de facon tenue et reprenant
les arguments que ceux-ci dirigeaient contre la servilité d’une
philosophie qui s’agenouille devant l'ordre bourgeois, lui sert,
dans des conditions trés différentes, a questionner un modéle
politique qui abuse les principes les plus basiques de la
Révolution de I'Indépendance®°.

69 11 est important de noter ce qui est pour nous est le principal paradoxe mis
en avant dans l'ceuvre de jeunesse d’Alberdi. Dans le cadre des différents
problémes qui peuvent étre trouvés dans les premiers travaux de notre
auteur, lies a la lecture et I'examen des sources théoriques et « des allers
et venues » de sa position politique qui lui ont permis de soutenir Rosas
dans son premier grand texte pour se séparer immédiatement de lui, nous
sommes maintenant confrontés a la nécessité d’envisager ce qui semble a
premiére vue un non-sens : le caractére si peu démocratique du régime
Rosiste est étudié avec l'outil théorique que lui offrent, depuis la France,
les théoriciens critiques de la monarchie républicaine installée depuis
1830. En utilisant cet outil, Alberdi revendique pour critiquer Rosas, une
base théorique et politique qui ne dénonce pas dans 1’éclectisme un retour
a la rationalité politique prérévolutionnaire, comme on pourrait le dire
de Rosas. Au lieu de cela, 1’éclectisme dénote limmense valeur de la
Révolution pour la reconfiguration sociale de la société francaise, mais sur
cette avancée sur laquelle il ne veut pas revenir, il percoit également
les dangers que les changements socio — politiques impliquent pour la
bourgeoisie, en mettant la philosophie au service de l'ordre. Si ’on part de
ce contexte intellectuel et politique, le fait qu’Alberdi se serve d’une
critique de 1’éclectisme, la philosophie du libéralisme politique du XIXe
siécle, pour critique un modéle politique, le model rosiste qui peut
difficilement étre englobé dans les limites du libéralisme attire I’attention.
Un paradoxe qui ne peut étre expliqué que si, au travers du paradoxe lui-
méme, nous repassons les possibles points communs entre éclectisme et
rosisse, points communs entre lesquels ressort le rejet des formes que
prend la démocratie. D’un point de vue attentif aux processus politiques et
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Dans ce contexte politique, penser le sens et la fonction de
la philosophie était, pour les intellectuels, exclus de tout organe
de pouvoir ou lutte politique efficace, le meilleur, sinon le seul,
moyen d’intervention politique. Il s’agissait, en dernier recours,
de réclamer une place pour les idées en tant qu’outils de
construction de l'ordre politique. Il fallait lire le passé pour
expliquer le présent et le lire de facon critique, mais il fallait de
plus revendiquer un destin pour toute une génération, qui avec
la seule croyance dans les besoins des principes de la Révolution,
avaient tendance a s’estomper en reproduisant un ordre qui
s’expliquait par les erreurs méme de cette Révolution.

On observait alors deux mouvements paralleles dans la
définition de la philosophie qu’Alberdi élabore avec l’aide de
Leroux et Lerminier. D'une part, une élaboration théorique qui
nous permet d’expliquer son engagement aux besoins sociaux
partant d’une philosophie de T’histoire et de l’anthropologie, et,
d’autre part, une supposition pratique : celle du besoin de la
démocratie, supposition qui conditionnée par les tensions politiques
du moment, ne peut s’imaginer comme réalisée que par le biais
de la philosophie. Comme nous l’avons suggeére auparavant, la
philosophie se pense elle-méme en espérant ainsi mener une
opération politique : Alberdi et les jeunes de la génération de 37
croient au pouvoir productif de la philosophie, a la capacité
politique du langage. Ils croient, comme les Francais, en la
fonction prophétique de la philosophie et, comme certains d’entre
eux, au caractere relatif et historique des prophéties.

Maria Carla GALFIONE
Universidad Nacional de Cordoba — Conicet

philosophiques argentins, la proposition d’Alberdi peut alors étre lue,
alors, comme une redéfinition de ces outils conceptuels en vertu dun
contexte divergent de celui qui les a vu naitre, mais ou l'on retrouve
certaines ressemblances que nous autres pouvons lire a partir des apports
de Rosanvallon décrites ci-dessus.
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. BENJAMIN CONSTANT
A L’AUTRE BOUT DU MONDE :

CONTINUITE ET INNOVATION
DANS LA RECEPTION DE JUAN BAUTISTA ALBERDI

« Comment les idées se forment-elles ? Je crois qu’l se
produit dans l'esprit de ceux qui étudient quelque chose de
semblable aux inondations des fleuves, lorsque le passage
des eaux dépose peu a peu les particules solides qu’elles
apportent en dissolution et fertilise le terrain. »

Domingo Faustino Sarmiento, Recuerdos de Provincia.!

I. Introduction : Dis-moi qui tu lis, et je te dirais qui tu es

Juan Bautista Alberdi, I'un des membres les plus représentatifs
de la Génération argentine de 18372, était un lecteur éclectique et

Domingo Faustino Sarmiento, Recuerdos de Provincia, Buenos Aires, Emecé,
2008, p. 223.

La Génération argentine de 37 consista en un groupe politique et
intellectuel qui s’était proposé d’institutionnaliser politiquement et de
légitimer culturellement la nation argentine. Ses référents les plus
remarquables, outre Alberdi (Tucuman, Argentine, 1810, Neuilly sur
Seine, France, 1894) furent Echeverria, Juan Maria Gutiérrez, Félix frias,
Miguel Cané (pere), Vicente Fidel Lopez et les futurs présidents argentins,
Domingo Faustino Sarmiento et Bartolomé Mitre. Critiques des générations
qui les précédaient, ils s’autoproclamérent comme une option de compromis
entre les factions politiques en lutte depuis 1820, les unitaires (partisans
d’'un pouvoir central) et les fédéraux (défenseurs des autonomies locales).
Opposants du gouvernement de Juan Manuel de Rosas et, pour la majorité
d’entre eux, exilés pendant la seconde partie de son gouvernement (1835-
1852), ils firent du rosisme un objet de réflexion théorique, et parvinrent a
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vorace, mais en rien asystématique. Il rend compte, dans ses
mémoires®, de la trés grande quantité d’auteurs, surtout francais,
qu’il a lu au cours de ses années de formation. Cependant, les
référents de ses premiers textes, parmi lesquels Eugéne Lerminier
ou Théodore Jouffroy, ne réapparaissent pas avec la méme force
dans ses écrits plus tardifs. Parmi les quelques lectures de
jeunesse auxquelles Alberdi reviendra dans sa maturité, la figure
du lausannois Benjamin Constant se distingue. Pourtant, peut-
étre parce Alberdi ne se préoccupa pas d’expliciter son moment
constantien?, cette influence est restée inapercue pour une
grande partie de la bibliographie consacrée a la relation de la
Génération de 1837 avec la pensée politique francaise. Le plus
intéressant, dans ce cas, est le fait qu’a partir de Benjamin
Constant, il est possible, non seulement de comprendre la facon
dont Alberdi prétend clore le processus révolutionnaire et
institutionnaliser 'ordre politique de 1’Argentine du XIXe siécle,
mais également de repenser la Génération de 1837 et ses
prédécesseurs, particuliérement les rivadaviens®, a partir d’'une
nouvelle perspective.

Cet article a pour objet la présentation d'une interprétation
de la relation de la pensée politique de Benjamin Constant avec
celle de Juan Bautista Alberdi, & partir de ’appropriation que ce
dernier réalise de la catégorie de pouvoir neutre. Cette réception

apprécier, dans le cas d’Alberdi, 'organisation factice d'un pouvoir politique
qu’ils voulaient institutionnaliser a travers une constitution. C’est ce qu’ils
firent en 1853.

Juan Bautista Alberdi, Memorias, Excritos Péstumos, Bernal, Universidad
de Quilmes, 2002, pp. 153-154.

Nous utilisons le moment comme un synonyme d’une conjoncture critique
dans laquelle se produit une innovation politique conceptuelle. Pierre
Rosanvallon, Le Moment Guizot, Paris, Gallimard, 1984. John Greville
Agard Pocock, The Machiavellian Moment. Florentine Political Thought and
the Atlantic Republican Tradition, New Jersey, Priceton University Press,
1975.

Il s’agit du groupe politique culturel lié & Bernardino Rivadavia (1780-
1845) qui gouverna la province de Buenos Aires entre 1820 et 1828
représentait la fraction la plus centraliste et modernisatrice de I’époque.
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permet a Alberdi de trouver un modeéle institutionnel pour la
construction de la figure présidentielle dans la Constitution
argentine de 1853. Mais elle reflete également la communauté de
ces deux auteurs quant a la république comme forme politique
possible. C’est bien dans ce contexte qu’il convient de rappeler
que le voyage de Benjamin Constant dans le Rio de la Plata a
comporté une escale. Lors du Congreés de 1816, au cours duquel,
le 9 juillet, on allait déclarer I'indépendance des Provinces Unies
du Sud, il fut décidé de clore la révolution et d’installer I'ordre®.
Dés lors, un moment constantien commencera dans le Rio de la
Plata, ou l'on cherchera a stabiliser institutionnellement le régime
politique et a limiter les effets disruptifs de la souveraineté
populaire.

Cet article est organisé en quatre parties, dont cette
introduction est la premiére. Dans la seconde, on met en
contexte la lecture alberdienne de Benjamin Constant dans le
champ politique intellectuel post-révolutionnaire en France et en
Argentine, on compare les similitudes et les différences de
l'appropriation alberdienne avec celle de quelques référents de la
Génération rivadavienne et ’on retrace les affinités philosophico-
comportementales qui rapprochent Constant et Alberdi en tant
que penseurs de la politique. Dans la troisiéme partie, on
présente la catégorie de pouvoir neutre dans les différentes
étapes de l'oeuvre de Constant et le mode selon elle est adaptée
par Alberdi dans la figure présidentielle qu’il promeut pour
I'institutionnalisation de la république argentine. Enfin, dans les
conclusions, on ouvre le débat au probléme de la république
comme une forme politique toujours élusive dans sa
conceptualisation et son institutionnalisation définitive.

6  Gazeta de Buenos Aires, 31-VIII-1816.
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II. Points de départ
2.1. Nous en finirons avec la révolution

Si les processus révolutionnaires en France (1789) et dans
le Rio de la Plata (1810) ont quelque chose en commun, il s’agit
de leur difficulté a institutionnaliser un ordre politique stable et a
trouver un régime politique pouvant se substituer aux monarchies
de I’Ancien Régime et de la colonie. Cet horizon de sens et
d’expectatives commun’ a facilité la réception, par les élites sud-
américaines du libéralisme, du XIXe sieécle francais, pour lequel,
afin d’étre fidéle aux principes de la révolution, il fallait mettre un
terme a celle-ci. Il n’est pas étonnant que, a l'instar de la facon
dont les patriotes de Mai trouvérent dans les livres et la politique
francaise du XVIIIe siécle des modeéles pour débuter et penser
leur émancipation de la métropole espagnole, le champ politique
et intellectuel du Rio de la Plata ait cédé a la tentation de
comparer sa déroute politique avec les événements survenus en
France aprés la prise de la Bastille. La Terreur, la réaction
thermidorienne, Napoléon, la Restauration et la Monarchie de
Juillet, bien qu’ils ne trouvent pas leur reflet exact dans la
situation du Rio de la Plata, témoignaient d’'un échec politique
similaire a celui des Provinces Unies du Sud. En ce sens, la
pensée politique francaise de la premiére moitié du XIXe siécle, et
particulierement celle qui parvient a une meilleure consolidation
institutionnelle entre la Restauration et la Monarchie de Juillet,
offrait des clés d’interprétations certaines.

A l’exception des légitimistes ou des contre-révolutionnaires
et des secteurs républicains plus radicaux ou des saint-
simoniens, l'idée que la révolution a déja triomphé s’installe, et
par conséquent, elle droit prendre fin pour que son héritage
s’affirme. Dans ce contexte, la démocratie est réinterprétée
comme un état social. Le modele institutionnel anglais, dans
lequel la monarchie n’est pas incompatible avec le principe de la

7 Hans George Gadamer, Warheit und Methode. Grundziige einer philosophichen

Hermeneutik, Tabingen, VON J C B MOHR, 1960.
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souveraineté du peuple, est redéfini, et I'on promeut un ordre
politique stable dans lequel le gouvernement contréle et articule
la société. Somme toute, il s’agit la de la cosmovision du
libéralisme doctrinaire, qui, ayant commencé dans l'opposition,
devient finalement gouvernement. Si Constant et Tocqueville ont
pris part a ce sens commun, ils s’en sont pourtant distingué,
autant par leur opposition au libéralisme gouvernemental que
par leur moindre confiance dans la souveraineté de la raison.

Malgré leurs différences a I’égard des réformes politiques et
dans la facon dont ils interprétent le processus historique débuté
par la révolution de mai 1810, les rivadaviens s’accordent avec la
Génération de 1837 sur le fait qu'’il faut en finir avec la révolution.
La différence se situe autour de la facon dont les uns et les
autres souhaitent mettre un terme a cette étape. Les premiers
ont préféré l'achever par une série de réformes politiques ayant
eu un impact social. Les seconds se sont inscrits, surtout au
cours de leurs années de formation marquées par la figure
d’Esteban Echeverria, dans la lignée d'une révolution culturelle
pouvant changer le sens de l’¢tude et de la pratique de la
politique. Cependant, les uns et les autres coincidaient en ce que
les changements venaient plus d’en haut que d’en bas, et qu’il
relevait de la responsabilité des élites de modeler la société et de
dessiner le meilleur ordre politique possible. Ce pari institutionnel
ne sera jamais tout a fait abandonné, malgré le souci de la
Génération de 1837 pour la compréhension de la sociabilité.
C’est pour cette raison que Benjamin Constant apparait comme
une source d’inspiration pour les rivadaviens et les jeunes de
1837 attirés par l'organisation constitutionnelle, bien que leur
figure ait été éclipsée par d’autres référents intellectuels, tels que
les doctrinaires®.

8 Maria Mercedes Betria Nassif, « Ouvrir Alberdi: Une nouvelle conception

du droit pour penser la politique », Corpus, révue de philosophie, N.60,
Paris, Université de Paris Ouest, Nanterre La Défense, 2011, pp.49-74.
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2.2. La Génération de 1837 et Uhéritage rivadavien

La génération de 1837 définit son identité sur la sceéne
politique et culturelle du Rio de la Plata a partir de la rupture
avec ces prédécesseurs. D’une part, sans jamais cesser de
vénérer filialement son souvenir, elle réinterprete ’héritage de la
Génération de Mai en termes de révolution culturelle. D’autre
part, elle critique séveérement ses fréres ainés, les Unitaires de la
Génération rivadavienne, pour leur erreurs politiques et leur lecture
du processus politique inauguré en 1810, trop influencée par les
Lumiéres.

Peut-étre a cause de l'insistance de la Génération de 1837
a marquer sa rupture politique et culturelle avec ses prédécesseurs,
des horizons et des lectures partagés se sont fait moins
manifestes. Dun co6té, 'accusation faite aux rivadaviens de ce
que le suffrage universel masculin dans la province de Buenos
Aires avait bénéficié a leurs antagonistes, les fédéraux (Manuel
Dorrego et Juan Manuel de Rosas) ne suffira pas a proposer
son remplacement par le vote qualifié. Bien que l’expérience
constitutionnelle rivadavienne ait échoué au niveau national en
raison de son centralisme peu réaliste, au niveau provincial, elle
permit de faire entrer 'ordre politique dans la constitution et elle
donna lieu a une structure administrative qui survécu a Rosas
ainsi qu’a sa chute. D’'un autre co6té, la référence a Benjamin
Constant apparait dans les débats qui entourérent la question du
caractére unipersonnel ou collégial du pouvoir exécutif entre
1813 et 1815, déja, ainsi que dans les tentatives de Manuel José
Garcia pour limiter® I'influence de la multitude sur la politique

9 Manuel José Garcia (1784-1848) a été membre de la Loge Lautaro (1812),
ambassadeur a la cour du Brésil (1815-1820), pour ensuite étre ministre
du budget du gouverneur Martin Rodriguez et des relations extérieures du
président Rivadavia pendant la guerre contre l'impérialisme brésilien.
Depuis Rio de Janeiro, il envoya des lettres qui montrent qu’il connaissait
certains des textes de Constant comme les Principes de Politique, dans leur
version de 1814. Garcia fait une défense censitaire de la citoyenneté dans
la méme ligne que celle de Constant et se moque de ceux qui croyaient, a
Iinstar de la Génération de 1837, que la citoyenneté capacitaire devait
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du Rio de la Plata. Peut-étre parce que les rivadaviens établirent
le vote actif direct presque sans restrictions en termes de propriété
dans le territoire de Buenos Aires, il n’a pas été particuliérement
remarqué que, a linstar de Constant et de la Génération de
1837, ils croyaient en la souveraineté populaire comme principe
de légitimité du gouvernement. Cela ne signifie pas pour autant
qu’ils préféraient la démocratie gouvernante a une version plus
modérée du gouvernement représentatif. On peut dire en ce sens
que l’Alberdi de la maturité reprend sa lecture de jeunesse de
Constant, et ce, non pas tant pour s’opposer a I’héritage
rivadavien que pour achever de la consacrer en termes politiques,
en parvenant a une constitution qui, bien que se déclarant
fédérale, concentre et centralise le pouvoir dans une figure
présidentielle qui allait au-dela d’un pouvoir exécutif régulier. Sa
réappropriation de I’héritage constantien est plus institutionnaliste
que l'analyse sociopolitique par laquelle Garcial? justifie la supériorité
en termes de raison politique des grands propriétaires. Mais le
retour au Constant constitutionnaliste implique également une
relativisation de la centralité que Echeverria avait octroyée a la
citoyenneté capacitaire face a ’erreur démocratique des unitaires
et a la confiance du lausannois dans la raison ploutocratique.
Industrieux plus qu’actifs en politique, disposés a apprendre
par les faits plus qu’instruits par les livres, voila les citoyens
souhaités par Alberdi pour sa république possible qu’il croyait
capable de se transformer, grace au progreés de la civilisation, en
république véritable. C’est la raison pour laquelle, en 1852, avant
de postuler une citoyenneté capacitaire incarnée par 1’élite
éclairée, il s’érige lui-méme en tant que législateur et trouve dans

primer. Cependant, il faut remarquer que, bien qu’il demeure a Rio, il n’est
fait aucune mention de la question du pouvoir neutre consacré dans la
constitution brésilienne de 1823. Pour plus de détail sur la lecture de
Constant par Garcia ; Jos¢ M Mariluz Urquijo, “Manuel José Garcia. Un
Eco de Constant en el Plata”, Journal of Interamerican Studies, Vol. 9, N.3,
July 1967, pp.429-440.

10 Ibid, p. 437.
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le chef d’ceuvre constantien, Principes de Politique'!, une référence
clé pour linstitutionnalisation du pouvoir personnel qui était,
jusqu’alors, le seul a avoir pu neutraliser les conflits d’'une
république argentine chaotique.

2.3. Deux libéraux éthiques et le défi de l'institutionnalisation
du pouvoir

Depuis la République du Chili, le professeur Alberdi,
emporté par les impulsions du sentiment généreux de la
patrie et plein d'enthousiasme pour les triomphes immortels
de sa liberté, a écrit le superbe livre que nous commencons
a publier (...) le livre d’Alberdi peut constituer un stimulant
éclairé a la méditation des capacités argentines comme le
projet constitutionnel de Constant I’a offert a la France de
1815, ouvrant une discussion générale et utile aux intéréts
de cette grande nation.
El Progreso, 26 Juillet 1852.12

Ainsi que l'on peut le constater dans l’épigraphe qui
précede, le paralléle entre Benjamin Constant et Juan Bautista
Alberdi a été remarqué et mis en évidence par les contemporains
de ce dernier. Le plus singulier, pour le quotidien argentin El
Progreso, est que la similitude entre les deux penseurs est justifiée
par leur nature d’idéologues de deux moments constitutionnels.
Alberdi, auteur des Bases y puntos de partida para la organisacion
politica [Bases et points de départ de l'organisation politique]'3,
joue un role identique a celui de Constant dans la Constitution
francaise de 1815, connue sous le nom de «benjamine ». Or,
cette singularité permet de souligner deux questions centrales
dans l'argumentation de cet article. Dune part, Alberdi et

Benjamin Constant, Ecrits politiques : L'esprit de conquéte et de l'usurpation,
Principes de Politique. Paris, Gallimard, 1997.

12 Jorge M. Mayer, Alberdi y su tiempo, Buenos Aires, EUDEBA, 1963, p.414.

Juan Bautista Alberdi, Bases y puntos de partida para la organizacién
politica de la Republica Argentina y Proyecto de Constitucion, La Cultura
Argentina, Buenos Aires, 1914
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Constant sont deux juristes qui se permettent de collaborer avec
ceux qui, jusqu’alors, étaient leurs adversaires politiques pour
institutionnaliser un ordre politique stable. Alberdi était conscient,
comme ’était également Constant, du risque de se transformer
en idéologue d’Urquiza. Et, lorsqu’il devra justifier sa décision
face a un Domingo Faustino Sarmiento contrarié, il lui dira que
Justo José de Urquiza n’est ni Attila, ni Genghis Khan. Or, c’est
justement a ces deux personnages que Constant avait comparé
Napoléon, dans le Journal des Débats du 19 avril 1815, quelques
jours avant de décider de collaborer avec ce dernier dans la
rédaction de la nouvelle constitution!*. D’autre part, dans les
Principes de Politique de 1815, Constant formule une version du
pouvoir neutre inspirée par la figure présidentielle que Alberdi
propose pour la Confédération argentine en 1853.

Au-dela du fait qu’Alberdi soit un lecteur précoce de
Constant, qui comme lui laissera une ceuvre fragmentée et de
nombreux textes inédits et incomplets, leur communion est
fondée sur quelque chose de plus profond: leur libéralisme
éthique. Tous deux furent d’ardents défenseurs de la liberté
individuelle et les textes de vieillesse d’Alberdi doivent étre
interprétés a partir de cette clé de lecture. On citera ici La
omnipotencia del Estado es la negacién de la libertad individual
[L’Omnipotence de I’Etat est la négation de la liberté individuelle]
(1881) ou EI Crimen de Guerra [Le Crime de Guerre] (1870), qui

14 Alberdi avait essayé, sans succes, de conseiller Juan Manuel de Rosas en
lui dédiant la préface du Fragmento Preliminar al estudio del Derecho
[Fragment préliminaire a I’étude du Droit] en 1837, ou il établit également
un paralléle entre sa personne et Constant, dans la mesure ou tous deux
tentaient de se situer au-dessus des factions politiques. Sa relation
postérieure avec Urquiza, si elle sera loin d’étre idyllique, est cohérente
avec sa volonté de fonder le Droit Constitutionnel sur les pouvoirs factuels
préexistants. Dans le cas de Constant, on observe un changement évident
dans sa perception de Napoléon Bonaparte, son ennemi historique. Alain
Laquiéze, « Benjamin Constant et l’acte additionnel aux constitutions »
Electric Journal of Constitutional History, N. 4, june, 2003, pp.197-234.
Juan Bautista Alberdi, Fragmento, Fragmento Preliminar al Estudio del
Derecho, Buenos Aires, Hachette, 1955, p. 88.
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s’inspirent, sans jamais le citer directement, de De l’esprit de
conquéte et de l'usurpation (1814) de Constant!S.

Cependant, cela n’implique pas que 1'un et l’autre aient
ignoré le fait que la condition de possibilité de cette liberté
moderne, qui avait pour horizon l'autorégulation de la société et
la substitution du commerce a la guerre, reposait sur un pouvoir
autoritaire constituant un ordre politique stable et légitime.

Cette phrase de Jorge Dotti'® synthétise la raison pour
laquelle, malgré les claires différences séparant un libéral éthique
d’'un antilibéral décisioniste, il a pu exister une communauté
entre Benjamin Constant et Carl Schmitt :

selon nous, ce qui donne sa cohérence a linterprétation
schmittienne!”, c’est que la communauté de ces penseurs
du droit et de la politique, malgré leurs différences, repose
sur leur reconnaissance commune de que la priorité de
tout ordre étatique est d’affaiblir les tensions, d’éviter la
conflictualité aigué, d’éloigner le danger de la guerre civile.
Le paradoxe constitutif du politique réside la : il s’agit de
dépasser la neutralisation libérale a partir de l’activation
de la décision souveraine face a la crise pour neutraliser la
crise elle-méme

Alberdi, autant par son interprétation innovante du pouvoir
neutre constantien que par son engagement a stabiliser un ordre
politique menacé par le conflit de factions opposées et son désir

Par exemple, pour exposer la différence entre la liberté des Anciens et des
Modernes, il recourt a La cité Antique (1864) de Fustel de Coulanges, qu’il
ne cite pas non plus avec rigueur, ouvrage inspiré, précisément, de la
distinction constantienne.

Jorge Dotti, “La cuestion del poder neutral en Schmitt”, Kriterion: Revista
de Filosofia, vol.49, N.118, Belo Horizonte, diciembre 2008, p. 311

Il est fait référence a la facon dont Schmitt s’approprie la catégorie de
pouvoir de neutre propre a Constant pour interpréter les attributions du
président plébiscitaire dans la république de Weimar (1918-1933). Il est
singulier que, alors qu’il disqualifie Constant, le considérant comme un
politique romantique, il revendique sa conception du pouvoir neutre pour
son apport a la théorie constitutionnelle. Ibid, pp. 314-21.
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de légitimer historiquement et culturellement les institutions de
la Nation argentine, fait partie de cette communauté de penseurs
du droit et de la politique qui, pendant que Rome brile, ne se
limitent pas a observer le spectacle mais recherchent le moyen
d’éteindre le feu. C’est pour cette raison que 'on peut dire que si
la Génération de 1837 a un moment tocquevillien lorsqu’elle
reconnait 1’état social démocratique comme un fait irréversible
puis passe par un moment Guizot lorsqu’elle prétend gouverner
cette méme société par le principe de souveraineté de la raison,
Alberdi connait un moment constantien. Cela se produit lorsque
le juriste de Tucuman décide de poser les bases de lordre
constitutionnel argentin et recourt pour cela aux principes
politiques du lausannois.

III. Les bases
3.1. Les versions du pouvoir neutre chez Constant

Dans la trajectoire de Constant comme penseur politique,
la notion de pouvoir neutre apparait ou est conceptualisée a trois
reprises. La premiére occurrence se trouve dans un texte publié
presque deux cents ans aprés sa production, les Fragments d’un
ouvrage abandonné sur la possibilité d’une constitution républicaine
dans un grand pays (1991), qui a été écrit autour de 1796 et
certainement avant 1805!8, Constant ne se limite pas a récuser
l'idée de Montesquieu, de ce que les républiques ne sont
possibles que dans de petits pays. Il propose également un
procédé institutionnel combinant un pouvoir 1égislatif bicaméral,

18 Benjamin Constant, Fragments d’un ouvrage abandonné sur la possibilité
d’une constitution républicaine dans un grand pays, Paris, Aubier, 1991,
pp-158, 325. 334, 376, 401. Ce ouvrage a été écrit en réponse, non
seulement aux textes constitutionnels du 13 décembre 1799 (La
Constitution de la république francaise dictée par les deux conseils des
assemblées législatives et les consuls), le sénatus consulte du 4 aout 1802
(16 Termidor de 'an 10) et le sénatus consulte du 18 mai 1804 (28 floréal
de I'an 12), mais aussi avec les livres de Jacques Necker, publiés en 1892,
Du pouvoir exécutif dans les grands Etats et de Emmanuel Sieyés, Discours
du 2 Thermidor de U’An III.
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un pouvoir exécutif collégial, une magistrature indépendante, et
un pouvoir neutre, élu indirectement par le peuple, intervenant
face aux possibles conflits de 'ensemble. Si Constant, a l'instar
de nombre de patriotes de la région du Rio de la Plata entre 1810
et 1815, se méfiait des pouvoirs exécutifs unipersonnels, rejetant
ainsi le modéle républicain présenté par les Etats-Unis, il ne
doutait pas de la possibilité d’adapter un instrument propre a la
légitimité traditionnelle pour parvenir & un ordre politique post-
révolutionnaire stable. Bien qu’Alberdi n’ait pu avoir connaissance
de cette formulation du pouvoir neutre, elle jouit d'une double
singularité qui mérite d’étre mise en évidence. D’une part, elle
démontre que le pouvoir neutre n’est pas incompatible avec
un régime politique républicain. De l'autre, les attributions qui
sont octroyées au pouvoir neutre dans cette version — comme
la dissolution des assemblées et le remaniement du pouvoir
exécutif, la présidence de 'administration publique, la possibilité
de commuer les peines ou gracier, et la représentation de la
continuité de I'Etat - restent inaltérées dans les reformulations
postérieures.

Dans les Réflexions sur les constitutions (mai 1814)'°, Constant
réadapte les prérogatives décrites ci-dessus a un nouveau
contexte : la monarchie des Bourbons, restaurée, mais limitée
par une constitution reconnaissant des droits et des garanties a
l'individu. Les attributions du pouvoir neutre, qui sont désormais
celles du roi, sont énoncées aux articles 13, 14, 50 et 5220 de la
Charte de 1814, et le pouvoir de veto, qui jusqu’alors était aux
mains de l'exécutif, leur est ajouté. Constant, opposant de la
Restauration, a toujours nié son lien avec ce texte constitutionnel.
Cependant, la Charte consacre le principe de légitimité du
libéralisme constitutionnel : le roi régne mais ne gouverne pas.

19 Benjamin Constant, Réflexions sur les constitutions, la distribution des
pouvoirs, et les garanties, dans une monarchie constitutionnelle, Paris, H
Nicole a la Librairie Stéréotype, 1814.

20 pierre Rosanvallon, « Charte Constitutionnelle du 4 Juin 1814 », La monarchie
impossible. Les chartes de 1814 et 1839, Paris, Fayard, 1994, pp.250-257.
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Or, il s’agissait la de I'un des crédos constantiens, dans son effort
pour éviter le despotisme.

Il fut plus difficile a Benjamin Constant de nier sa
participation au processus d’élaboration de 1’Acte Additionnel aux
Constitutions de I’Empire (1815). D’'une part, sa participation est
attestée par le récit autobiographique qu’il fait de cette expérience?!.
De l'autre, Benjamin Constant dédie d’importantes sections des
Principes de Politique (1815) a commenter les articles de la
constitution napoléonienne qui se rendra célébre sous le nom de
« Benjamine ». Il semble que, si ’on prend en compte que 1’édition
de 1815 constitue pour Constant le texte définitif de cette ceuvre
fondamentale, il n’ait pas tout a fait nié sa paternité a 1’égard
cette constitution qui consacrait, de facon plutét accomplie, le
role et la singularité du pouvoir neutre :

La monarchie constitutionnelle crée ce pouvoir neutre
dans la personne du chef d’Etat. L'intérét véritable de ce
chef n’est aucunement que l'un des pouvoirs renverse
l'autre, mais que tous s’appuient s’entendent et agissent
de concert.??

Ce pouvoir neutre a les prérogatives suivantes : il peut
dissoudre les assemblées, remanier ’exécutif en ne recourant a
aucune des causalités habituellement imputées a la responsabilité
parlementaire des ministres, il dispose du droit de grace, y
compris a I’égard des ministres condamnés par la chambre des
pairs. Bien que cette derniére chambre soit héréditaire, comme le
nombre de ses intégrants n’est pas prédéfini, le pouvoir neutre
peut, a son tour, créer de nouveaux pairs. Il nomme également
les juges, mais il ne peut les déplacer. Il jouit également du droit
de veto, bien que sa détermination ambigué ne permette pas de
savoir s'’il s’agit d’'un veto total ou partiel. En sa qualité de chef
de I’Etat, le pouvoir neutre déclare la guerre et la paix, alors que
les actions liées au développement du conflit relévent des

21 Benjamin Constant, « Mémoires sur les Cent Jours », CEuvres complétes,

Série 1, Vol. 14, Tubingen, Niemayer, 1993.

22 Benjamin Constant, Ecrits politiques, op.cit. p. 324.
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ministres qui en sont responsables devant les chambres du
parlement. Constant affirme que dans cette constitution (il fait
référence a la constitution Benjamine), le pouvoir neutre, qu’il
s’abstient de nommer spécifiquement empereur, dispose d’une
autorité inviolable face aux ministres qui sont politiquement (et
non seulement pénalement) responsables, et qu’il s’ensuit de
cela une claire séparation entre le pouvoir réel et le pouvoir
ministériel?S.

Ainsi, les pouvoirs actifs se contrdlent entre eux, le pouvoir
passif, le pouvoir judiciaire, protege les individus, et le pouvoir
intermédiaire intervient en cas de nécessité pour désentraver des
conflits institutionnels ou pour restituer la légitimité. Le pouvoir
neutre « est un étre a part, supérieur aux diversités des opinions,
n’ayant d’autre intérét que le maintien de l'ordre et le maintien
de la liberté »?**. Son calme, son impartialité et son inviolabilité
permettent qu’en cas de danger et de nécessité il puisse, dans
l'ordre des moyens légaux et constitutionnels (c’est a dire, de
facon non-arbitraire), apaiser des conflits dont l'existence est
nécessaire pour que la liberté puisse exister. Lorsque le pouvoir
neutre s’incarne dans une figure personnelle, cette fonction
d’intermédiaire se fait plus évidente. Elle peut, par moment, se
confondre avec de la passivité, si par activité 1'on entend le
gouvernement du quotidien et non l’exercice de l’autorité
représentative presque a 1’état pur.

III.2. De la benjamine au projet de Constitution argentine
de 1853.

On attribue a Bolivar ce mot profond et spirituel “les

nouveaux Etats de ’Amérique jusqu’alors espagnole ont

besoin de rois portant le nom de présidents”.?°

23 Benjamin Constant, Ecrits politiques, op.cit. p. 324.
2% Ibid. p. 327.
25 Juan Bautista Alberdi, Bases, op. cit. p. 41.
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La majorité des spécialistes du pouvoir neutre dans les
constitutions latino-américaines du XIXe siécle rejette la possibilité
de trouver cette figure ailleurs que dans la constitution brésilienne
de 1824 ou ce pouvoir est exercé par un empereur?. Nous
ne partageons pas ce point de vue : il y a des dispositions
institutionnelles et des contextes politiques dans lesquels le
président peur remplir cette fonction et c’est le cas du président
dans le projet constitutionnel de Juan Bautista Alberdi.

Alberdi, tendu politiquement et conceptuellement par une
république qui n’en finissait plus de se consolider et tenté par la
monarchie comme moyen possible pour ordonner le chaos sud-
américain, se sert d'un pouvoir neutre qu’il ne connaissait que
dans sa formulation monarchique. Cependant, cette réception
ne flt pas passive puisqu’il devra en adapter la figure aux
nécessités de son temps.

Si 'on établit un fil conducteur entre les Bases y Puntos de
Partida para la Organizacién politica de la republica argentina
[Bases et points de départ pour ’Organisation politique de la
république argentine|(1852), La monarquia como mejor forma del
gobierno en Sudamérica®?’ [La monarchie comme meilleure forme
de gouvernement en Amériaue du sud|(1864) et La republica

26 pour une synthése de ces postures ; Francisco Antonio Eissa Barroso, “El
poder moderador en América Latina: el fracaso de una alternativa de
disefio institucional”, Tesis de Licenciatura, Centro de Investigacion y
Docencia Econémica (CIDE), México, 2004. Negretto a une posture
différente et mentionne a titre d’exemple de réception du pouvoir neutre
constantien la Constitution chilienne de 1823, rédigée par Juan Egana
(1769-1836). Il affirme en outre qu’Alberdi peut voir connu cette figure
institutionnelle a travers cet exemple. Bien que, selon son point de vue,
dans la Constitution de 1853, ce modéle est écarté en faveur du modéle
nord-américain, il conclut que, pour Alberdi, le président devait jouer le
role d’une instance de neutralisation du conflit des factions. Gabriel
Negretto, “La genealogia del Republicanismo Liberal en Ameérica Latina.
Alberdi y la Constitucion Argentina de 1853” Latin American Studies
Association, Washington D.C., September 6-8, 2001, pp.1-39, p. 30.

27 11 s’agit d’un écrit posthume d’Alberdi, dont la date d’écriture supposée est

1864 : Juan Bautista Alberdi, La monarquia como mejor forma del Gobierno
en Su-América, Buenos Aires, Pena Lillo, 1970.
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consolidada en 1880 con la Ciudad de Buenos Aires como capital
[La république consolidée en 1880, avec pour capitale la ville de
Buenos Aires] (1881), on observe des éléments permettant de
penser le président comme une sorte de pouvoir neutre. On obtient
cependant plus de précisions a cet égard si l'on s’arréte sur son
projet de Constitution qui présente des variantes intéressantes
au sujet de la Constitution de 1853, particulierement en ce qui
concerne un probléme essentiel pour Alberdi : la composition du
pouvoir exécutif duquel dépendait, selon ses propres mots, le futur
de '’Amérique du sud. Dans la Constitution argentine promulguée
en 185328 autant que dans le projet d’Alberdi, le président est
titulaire du pouvoir exécutif et sa charge n’est pas compatible
avec la fonction parlementaire. Le président est le chef de I'Etat,
il dispose du droit de remise de peine ou de grace, il nomme les
magistrats. Bien qu’il partage le ius belli avec le congres, il est
commandant en chef des armées et chef de 'administration. Sur
ces points, il n’y a pas de différence majeure entre la Constitution de
1853 et le projet d’Alberdi, a ’exception de la précision faite par
Alberdi, qui avait alors peut-étre a l’esprit un conflit possible
avec Buenos Aires, de ce que le président est le chef immeédiat et
local de la ville fédérale dans laquelle il réside (art. 85 inc. 3). La
différence centrale entre la Constitution promulguée et le projet
alberdien réside dans la portée de la responsabilité présidentielle.

Les articles 41, 47 et 48 de la constitution de 1853
établissent que le président, le vice-président et les ministres
du pouvoir exécutif peuvent étre accusés par la chambre des
députés et que leur responsabilité peut étre jugée par le Sénat.
La seule différence entre le président, son suppléant et son
cabinet est que, dans le cas ou le chef de I’'Etat serait soumis a
un proces politique, le président du Sénat serait le titulaire de la

28 (Cette constitution a été partiellement réformée en 1860, 1866, 1898, 1957
et 1972 et remplacée en 1849. Sa derniére réforme date de 1994 et il s’agit
du texte en vigueur actuellement. La structure du pouvoir exécutif n’a
jamais été modifiée, bien qu’au cours de la derniére réforme, la figure du
chef de Cabinet ait été créée. Celui-ci est le délégué du président a
l'administration générale du pays.
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Cour Supréme. La constitution argentine opte ici pour un systéme
de responsabilités semblable a celui des Etats-Unis, mais Alberdi,
bien qu’il commence l’article 86 de son projet en déclarant que le
président est responsable, choisit un autre procédé. Ce n’est qu’a
la fin de son mandat que le président pouvait étre accusé pour
les actes de son gouvernement contraires a la constitution au
sens formel ou matériel :

Le président est responsable et il peut étre accusé un an apres
sa période de mandat, pour tous les actes de son gouvernement
dans lesquels il aurait enfreint intentionnellement la constitution
ou engagé le progrés du pays, retardé 'augmentation de la
population, omis la construction de routes, géné la liberté
de commerce ou exposé la tranquillité de I’Etat. La loi régle
la procédure suivie par ces proces.?’

Fidéle a ses principes politiques, Alberdi présente les causes
du procés politique présidentiel : ne pas avoir respecté les mandats
substantifs qu’exige de lui le projet économique ayant été choisi a
Caseros. Mais la différence avec le texte constitutionnel promulgué
en 1853 ne se limite pas a cela. Pour les constituants, non
seulement il n’était pas nécessaire de rendre explicite la raison
matérielle de la constitution, mais ils ne coincidaient pas non
plus sur le fait que le chef de 1'Etat doive compter avec un
systéme de jugement différent de celui du vice-président. Dans
les deux cas, il s’agit d'un procés politique, dans lequel la
chambre des députés est l'accusatrice et ou la chambre des
sénateurs opére comme un tribunal présidé par le président de la
Cour Supréme de la nation, alors que ’accusé est le détenteur du
Pouvoir Exécutif. Son jugement se limite a la destitution mais la
partie condamnée peut étre « sujette & ’accusation, au jugement
et au chatiment conformément aux lois, par les tribunaux
ordinaires » (art. 48 CNA 1853). Dans le cas du projet d’Alberdi,
ce jugement des autorités présidentielles peut se réaliser
seulement une fois son mandat achevé, ainsi que c’était le cas
pour les vice-rois.

29 Juan Bautista Alberdi, Bases, op. cit. p. 167.
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Il y a ainsi, entre le projet constitutionnel d’Alberdi et la
Constitution Argentine de 1853, une différence importante concernant
le systéme de responsabilité présidentielle, qui n’a pas été
suffisamment étudiée. Cette différence comporte deux aspects :
I'un substantif et matériel, et l'autre, procédurier, ce qui en
réalité renvoie a une question de temps et de circonstance. Dans
le schéma alberdien, il reléve des fonctions du président de
garantir les principes substantifs de la constitution qui ne sont
autres que les valeurs énoncées explicitement dans les Bases : le
développement économique et social fondé sur l'investissement
étranger et la transmutation des populations ('immigration).
Mais, pour parvenir a cet idéal de la société civil autorégulatrice,
il faut pouvoir compter avec un pouvoir dont l'autorité soit
exempte, au moins temporairement, de la mise en question de la
part d’autres pouvoirs, directs ou indirects. Il se présente ainsi
un paradoxe intéressant: les valeurs du libéralisme sont
protégées par un pouvoir fort et conservateur.

II1.3. Une république présidentielle pourvue d’un pouvoir
neutre.

En 1815, dans De la responsabilité de Ministres®®, Constant
expose que la responsabilité ministérielle correspond aux actes
illégaux que les ministres peuvent commettre dans le cadre de
leur gestion politique (arréter illégalement une personne), et non
a ceux qu’ils commettent en tant qu’individus privés (par exemple,
tuer une maitresse au cours dun enlévement passionnel), qui
relevent de la justice ordinaire. C’est par l'existence de cette
responsabilité que le pouvoir neutre peut intervenir sur les
conflits, faisant de son apaisement une « activité » restauratrice
du calme et permettant, en déplacant les obstacles, que les
pouvoirs « ordinaires » puissent agir a nouveau. Ainsi, le pouvoir
neutre est «irresponsable », ou bien, il est responsable dune

30 Benjamin Constant, De la Responsabilité de Ministres, Paris, De IITmprimerie
de A Belin, 1815.
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facon qui differe de celle de ses ministres qui sont ceux qui
exercent le pouvoir exécutif.

Dans un modéle institutionnel dans lequel le président est
le dépositaire du pouvoir exécutif, il est difficile de le séparer des
vas-et-viens de la politique. Cependant, si 'on aspire a ce qu’il
opére comme un pouvoir modérateur, I'imputation de la responsabilité
est un mécanisme important. Pour Alberdi, la responsabilité
du président n’est pas exactement homologable avec celle des
ministres qui doivent rendre des comptes au Congrés. Les
raisons de son jugement ne reposent pas seulement sur la
possible illégalité de ses actes, mais aussi sur le fait de ne pas
avoir respecté les valeurs qui, selon le juriste de Tucuman,
dérivent du pacte politique qui a donné lieu a la constitution.
Mais son proces a lieu une fois que sa gestion prend fin, lorsqu’il
redevient un homme commun. De cette facon, dans l’exercice de
ses fonctions, la responsabilité politique directe de l’autorité
présidentielle est clairement limitée, mais son rapport avec la
souveraineté électorale du peuple n’est pas remise en question.

La solution proposée par Alberdi est clairement marquée
par l'empreinte de Constant, mais elle reflete également une
touche d’originalité, lorsqu’elle croit dans la possibilité de trouver
dans le président une figure institutionnelle qui, bien qu’étant
juge et partie, puisse parvenir a institutionnaliser le pouvoir
personnel et a stabiliser le systéme politique. Pour Alberdi, il est
possible de négocier une sorte de tréve relative entre un pouvoir
personnel, qui refléte une puissance qui, généralement, se révele
destructrice et une institutionnalité républicaine cherchant a se
consolider. Pour y parvenir, il ne faut pas se fier a des hommes
providentiels mais au « charisme » d’'une fonction qui transforme
I’homme.

Malgré les différences entre sa proposition originale et le
texte constitutionnel promulgué, Alberdi continuera a interpréter
le président argentin a partir de la méme clé de lecture. Le
probléme le plus important que devra résoudre la figure présidentielle
est la stabilisation d'une république face a la luttes des factions
qui, dans un premier temps, sera ’héritage de guerres civiles et,
plus tard, s’étendra dans le temps a travers le role distorsif de la
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province-métropole (Buenos Aires), qui se résistera a participer,
en tant qu’entité subordonnée a l'autorité nationale, a l'unité
fédérale.

La souveraineté du peuple argentin, composé de toutes les
provinces unies dans un seul corps, n’a existé que dans les
termes, alors que la machine ou la fabrique du pouvoir réel
est restée intacte, comme elle I’était sous le gouvernement
de ’'Espagne et de son Vice-Roi de Buenos Aires.3!

En 1852, Juan Bautista Alberdi était convaincu que Urquiza
n’était pas le despote oriental que Sarmiento voyait en lui. C’est
pour cette raison que le juriste de Tucuman veut faire du gouverneur
d’Entre Rios, comme Benjamin Constant 1’a fait de Napoléon, un
homme, sinon nouveau, au moins différent de ce qu’l avait
coutume d’étre. Il croit alors possible de le transformer, faisant
qu’un pouvoir personnel instituant se soumette volontairement
jusqu’a étre « partiellement » institué. Mais si Alberdi, fidéle a son
« conservatisme », maintiendra cette ligne d’argumentation postulant
la nécessité de trouver l'incarnation d'un pouvoir qui représente
I'unité de la nation pour que celle-ci cesse d’étre une république
tumultueuse, il perdra toujours plus confiance dans les hommes.
Et cette perte de confiance affectera également ’'homme de pouvoir
réel auquel il avait confié l’exécution pratique de son réve
constitutionnel, Urquiza, qui dans les derniers textes du juriste
de Tucuman sera décrit comme un caudillo traditionnel. En
outre, bien que le président Julio Argentino Roca (1880-1886),
lorsqu’il fédéralise la ville de Buenos Aires, renouvelle quelque
peu ses espérances d’un futur pour la république argentine, Alberdi
mettra sa confiance, non pas dans la personne, mais dans
linstitution présidentielle créée par lui pour qu’elle fasse d’hommes
communs, sinon grands, stabilisateurs, constitutionnellement
limités, l'ordre politique.

31 Juan Bautista Alberdi, “Prefacio en introduccion a ‘La republica consolidada

con Buenos Aires por capital’”, en Oscar Teran, Escritos de Juan Bautista
Alberdi. El redactor de la Ley, Bernal, Universidad de Quilmes, p. 287.
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IV. Constant, Alberdi et la république insaisissable

Bien qu’il soit fait référence, dés le titre de cet article, a la
lecture de Constant par Alberdi, notre approche n’est pas orientée
pas la Théorie de la Réception®?. Il s’agit au contraire d’une
proposition philosophico-politique pour penser la relation entre
I'innovation conceptuelle et institutionnelle chez deux penseurs
et politiques pratiques, Benjamin Constant et Juan Bautista
Alberdi, qui défierent, par leur engagement avec leur contemporanéité,
les limites des traditions libérales et républicaines, auxquelles ils
ne prétendirent jamais cesser d’appartenir.

En premier lieu, la réception que fait Alberdi de Benjamin
Constant est apocryphe, parce qu’il reconnait rarement sa source,
et originale, en ce qui concerne l'adaptation du pouvoir neutre a
la forme d’organisation politique républicaine adoptée en Argentine
au XIXe siécle. Cependant, cette lecture est réalisée dans le
contexte spécifique de l’histoire du Rio de la Plata, qui ne peut
étre séparé de la facon dont le lausannois a été lu entre 1815 et
1830. Le moment Constant, qui cherche a institutionnaliser
l'ordre politique sans renoncer aux valeurs de la Révolution de
Mai 1810 unit alors deux Générations, celle de Rivadavia et celle
de 1837, généralement séparées par le rejet, de la part de la
Jeune Génération, des idées et des pratiques politiques inspirées
des Lumiéres propres a ses prédécesseurs.

En second lieu, Constant et Alberdi personnifient le défi
fait au républicanisme libéral d’allier un pouvoir fort, stabilisant
l'ordre politique avec les principes libéraux anti-despotiques. Ce
dilemme tourmentera bien plus les deux penseurs que d’autres
libéraux du XIXe siécle, comme les fédéralistes aux Etats-Unis,
parce que la république, au XIXe siécle, loin d’étre une véritable
option politique, ou, pour le moins, possible, se montre élusive,
en France comme en Argentine. Dans ce contexte, le pari politico-

32 Hans Robert Jauss, Pour une esthétique de la réception, Paris, Gallimard,
1990. La terminologie des horizons de sens et les expectatives de la
philosophie de Gadamer que nous mentionnons dans cet article participent
de I'entreprise heuristique de la théorie de la réception de Jauss.
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conceptuel d'un pouvoir neutre de souche monarchique fait par
les des deux auteurs est beaucoup plus compréhensible.

Par conséquent, le voyage de Benjamin Constant au bout
du monde ne fGt pas vain. Dans cette premiére moitié du XIXe
siécle, son souvenir resta imprégné dans les esprits de ceux
qui le lurent et se proposérent de construire, a travers lui, les
fondations de l'ordre politique post-colonial. Ainsi, I’écho du
passage de Constant dans le Rio de la Plata n’a pas seulement
permis de réinterpréter la rupture générée, conceptuellement et
politiquement, par la Génération de 1837, mais il est, en outre,
présent dans les débats et les pratiques politiques argentines du
XXIe siécle.

Gabriela RODRIGUEZ>®
Universidad de Buenos Aires, Conicet

33 Gabriela Rodriguez est politologue, Docteur en Philosophie (Université de
Paris VIII), Docteur en Sciences Sociales (Université de Buenos Aires,
Arg.). Depuis 2008, elle travaille comme chercheur du Conseil National de
Recherches Scientifiques et Technologiques (CONICET, Arg.) et de l'Institut
de Recherches Gino Germani (Faculté de Sciences Sociales, UBA, Arg.).
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LA REPUBLIQUE INDEPENDANTE :
LE POUVOIR CONSTITUANT
ET LE HEROS DE L’EMANCIPATION

« Savez-vous, Madame, ce que c’est que le Général Bolivar ?
Eh bien il est mort. Savez-vous de quoi ?

De jalousie du succés du Rouge » (Le Rouge et le Noir).
Stendhal, lettre a Albertine de Rubempré

(Trieste, 6 février 1831)

« Ses trois grands hommes étaient Napoléon, Bolivar
et Béranger ; Foy, Lafitte et Casimir Delavigne n’avaient
que son estime. Fleury, vous le devinez, était du midi et

devait
finir par étre responsable de quelque journal libéral »
Balzac, La femme supérieure (1838)

« Erro acaso el padre angustiado en el instante supremo de
los creadores politicos,

cuando un deber les aconseja ceder a nuevo mando su
creacion,

porque el titulo de usurpador no la desluzca o ponga en
riesgo, y otro deber,

tal vez en el misterio de su idea creadora superior, les
mueve a arrostrar por ella hasta la

deshonra de ser tenidos por usurpadores »

José Marti: Simon Bolivar (1893).

I. Bolivar I’'usurpateur

A la veille de la session de 1829 de la Chambre des
Députés, que veut la France, que veut et que peut le siécle ?
Selon Benjamin Constant, des garanties (on les lui a promises, il
faut qu’elle les posséde dans leur plénitude), 1’égalité (pas
seulement devant la loi, mais dans les procédés et les usages :
I’égalité morale, c'est-a-dire le respect de tous les développements
de lintelligence et de toutes les professions utiles), et le maintien
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de l'ordre (contre le pouvoir comme contre les factions, car le
pouvoir trouble lordre aussi, quand il excéde ses bornes légales?).
Sous quelle forme de gouvernement veut-elle ces choses ? Sous
la forme de gouvernement de la monarchie telle que la Charte
constitutionnelle I’a fondée, consécration des principes de 1789
sous la monarchie, avec [l’abolition des privileges et la fin de
larbitraire du pouvoir. Pour exprimer ce veeu de la Nation, — en
cette époque ou les quotidiens, les hebdomadaires, et les organes
a périodicité irréguliéres foisonnent et se multiplient, constituant
une puissance politique nouvelle et inédite, malgré la censure —,
trois espéces de journaux existent : la presse contre-révolutionnaire
(La Quotidienne, La Gazette de France, L’Etoile, Le Mémorial
catholique et Le Catholique), qui est toute dans la nostalgie de
I’Ancien Régime et invoque le spectre de la Révolution, et que
Popinion rejette ; les journaux ministériels (Le Moniteur, Le Journal
insignifiant de Paris, Le Journal des débats, Le Messager des
Chambres), qui insinuent et flattent 14 ou les autres invectivent
et insultent, et laissent le public indifférent ; les feuilles
constitutionnelles (Le Constitutionnel, Le Courrier Frangais, et aussi
Le Journal des Débats, le Globe et la Revue encyclopédique), qui
seuls aux yeux de Constant sont des journaux amis de la liberté
et représentent 'opinion de la France —. Il s’en suit une déclaration
de guerre a ceux qui veulent détruire ou fausser la Charte,
constitués comme ennemis, et ’exigence de discuter librement et
franchement avec les amis, « ceux qui marchent sous les mémes
étendards que nous » et doivent s’en tenir au double impératif du
respect inviolable pour la royauté constitutionnelle et de la sévérité
juste, mais inexorable, envers les ministres s’ils font le mal ou
ne font pas le bien? ». Fidéle a la stratégie de l'opposition au
ministére Martignac : faire bloc a gauche et au centre gauche,
Constant répéte dans le Courrier et ailleurs qu’il est contre
toute fusion tactique — c'est-a-dire tout rapprochement entre le

1 Courrier francais, 31 décembre 1828.

2 Courrier francais, janvier 1829.
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gouvernement et quelques chefs libéraux —, et pour la monarchie
constitutionnelle®.

L’idée séminale de Constant est que si 'on veut la liberté
pour soi, il faut la respecter chez les autres, et que «la voler
contre son ennemi (ce que l'on nommait jadis le combattre par
ses propres armes), c’est ajourner indéfiniment la liberté ». C’est
dans ce contexte qu’il évoque Simon Bolivar, qui vient de créer
un Conseil d’Etat qui lui est entiérement soumis, et de proclamer
la Dictature des Lumiéres par le décret organique du 27 aout
1828 qui lui confére le pouvoir exécutif et le pouvoir législatif,
puisqu’il peut a sa guise modifier, réformer ou transgresser
les lois*: c’est a tort qu'on l'appelle encore le Libérateur de
’Amérique méridionale, car pour assurer le triomphe de ses
partisans qui étaient en minorité, il n’a pas hésité a dissoudre la
représentation nationale, Sous le prétexte que la lumieére manquait
au peuple pour se gouverner, Bolivar a confisqué tous les
pouvoirs et sanctionné sa dictature par des exécutions et des
meurtres : Constant ne voit plus dans cet homme qu'un
usurpateur. Qu’est-ce qu'un usurpateur ? La définition en avait
été donnée déja dans De l’esprit de conquéte et de l'usurpation en
1815 : « Un usurpateur est celui qui, sans étre appuyé du veeu
national, s’empare du pouvoir, ou qui, revétu d’un pouvoir illimité,
renverse les bornes qui lui sont prescrites®. « Rien ne légitime un
pouvoir illimité », écrit quatorze ans plus tard Constant, «(...)
Quand un peuple n’est pas assez éclairé pour étre libre, ce n’est
point a la tyrannie qu’il devra sa liberté ». Et au nom de quoi le
critéere de discrimination entre le peuple aveugle et stupide et le
peuple éclairé se définirait-il, si 'appréciation des lumiéres est
confiée a ceux-la mémes dont l'intérét est d’asservir les nations ?

Paul Thureau-Dangin : Le parti libéral sous la Restauration, Paris, Plon,
1876, page 418, note 1.

Hubert Gourdon : « Les trois constitutionnalismes de Simon Bolivar »,
Cahiers des Amérigues Latines, 1984, n°29-30, page 249 sq.

Benjamin Constant : De lesprit de conquéte et de l'usurpation dans leurs
rapports avec la civilisation européenne, Paris, 1814, chapitre II ajouté a la
quatriéme édition, réédition Marcel Gauchet, Pluriel, 1980, page 253.
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Soit une charge qui, selon Constant, devrait faire réfléchir Bolivar,
lui-méme jadis sensible aux jugements de quelques européens.
Bolivar est certes mobilisé ici hors contexte, pour servir
comme figure emblématique dans un dispositif philosophico-
politique qui sert a Constant a déployer un champ agonistique
ou il incarne lui-méme la défense et illustration inconditionnelles
des constitutions, sans conditions d’inapplicabilité conjoncturelle.
En réalité, Constant ne cite pas Bolivar au hasard, au moment
ou celui-ci transforme en dictature, en 1828 et pour mieux
unifier ’Amérique du Sud, un pouvoir qui lui était contesté. Il
s’est fait constituer un dossier d’articles sur ’Amérique Latine,
qui contient des récits informés sur la politique du Libertador, et
sont aussi le reflet de la réception de celle-ci en France et en
Europe. Et l'actualité de Bolivar tient a l'usage que vient d’en
faire ’abbé de Pradt. Pour autant cette divergence sur une
question étrangeére aux intéréts de la France n’affecte pas 1'unité
du combat des constitutionnels pour tout ce qui méne au bien,
ce qui affermit les institutions et consolide les garanties, car, dit
Constant, pour le reste nous pensons et jugeons par nous-
mémes. Répondant a Constant pour venger Bolivar du reproche
d’usurpation, Pradt fait état des conditions de I’émancipation des
peuples latino-américains, ou tout est diversité, division, et
absence de civilisation. « Pour forfaire a la liberté, encore faut-il
qu’il y ait liberté », écrit Pradt, et en Amérique, les glaives qui
s’étaient tournés vers le colonisateur espagnol pour l'expulser se
retournent sans cesse les uns contre les autres, dans des
conspirations fratricides de factions qui ne veulent que des lois
qui servent leurs intéréts particuliers. L’irrésistible ascension de
Bolivar doit étre jugée au regard de cette conjoncture : la liberté
est une idée neuve en Amérique du Sud. Constant reprend la
plume et disséque sa biographie, marquée par autant de
manifestations et de protestations de son désir d’abdiquer que
par son obstination a donner a des hommes qui les refusent des
institutions qu’il veut leur imposer et a les courber sous le joug
de son pouvoir usurpé. La ou Pradt décrit le détail des nécessités
qui ont conduit Bolivar a déclarer son autorité illimitée et
indéfinie, et qu’il en a usé dans les faits avec tempérance,
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Constant pose la question en terme de droit, et la tyrannie n’est
pas dans l'usage, mais dans le droit qu’on s’arroge. Or jamais ne
sort d’'une dictature un progres de l'intelligence, et le despotisme
ne peut donner a une nation l’¢ducation nécessaire pour la
jouissance de la liberté® Enfin, Benjamin Constant revient le 27
janvier sur la question non posée de Pradt: savoir si I'état de
’Amérique méridionale pouvait autoriser la dictature de Bolivar.
Or Pradt, pour avoir écrit en 1821 L’Europe et ’Amérique, savait
les capacités du peuple de la Colombie dans la conquéte de
son indépendance. Tous les récits de 1’époque en témoignent,
Hamilton, Hall, Mollien?. L’invocation de l’Antiquité par Pradt,
tout comme celle de Napoléon, ne légitiment pas non plus dans
les faits l'usurpation. Elle est donc injustifiable aux yeux de
Constant, d’autant qu’elle engendre au futur des maux plus
grands encore que l’esclavage auquel les dictateurs soumettent
leurs peuples au présent: ils les dégradent durablement et les
accoutument a subir toutes les sortes de joug. Constant reprend
ici un autre théme ancien de ses réflexions, ayant confié que s’il
avait a choisir entre Charybde et Sylla, entre un despotisme
consolidé et la dictature dun usurpateur, il préférerait le
despotisme, qui certes bannit toutes les formes de liberté, mais
ne les profane point en la contrefaisant, comme l'usurpation :
« Quand un peuple n’est qu’esclave, sans étre avili, il y a pour lui
possibilité d’un meilleur état de chose (...).Mais l'usurpation avilit
un peuple en méme temps qu’elle 'opprime ; elle 'accoutume a
fouler aux pieds ce qu’il respectait, a courtiser ce qu’il méprise, a
se mépriser lui-méme, et pour peu qu’elle se prolonge, elle rend,
méme apres sa chute, toute amélioration impossible8 » Le simulacre

Courrier frangais, 11 janvier 1829.

Colonel John Potter Hamilton : Travels through the interior provinces of
Colombia, Londres, J. Murray, 1827 ; Basl Hall : Voyages au Chili, au Pérou
et au Mexique pendant les années 1820, 1821 et 1822, Paris, A. Bertrand,
1825 ; Gaspard -Thédore Mollien, Voyage dans la République de Colombia
en 1823, Paris, A.Bertrand, 1824.

Benjamin Constant : De l’esprit de conquéte et de l'usurpation dans leurs
rapports avec la civilisation européenne, Paris, 1814, op. cit., page 174.
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des libertés par l'usurpateur est plus qu’un despotisme, il
contrevient a l'avénement de 1’¢re des constitutions et en
compromet durablement le cours.

Dans cette polémique qui l'oppose a un membre de son
parti, et que les contre-révolutionnaires ne manquent pas de
relever et de moquer comme un signe de division interne chez
’ennemi, Constant souligne que cette divergence sur une
question étrangeére aux intéréts de la France n’affecte pas 1'unité
du combat des constitutionnels pour tout ce qui méne au bien,
ce qui affermit les institutions et consolide les garanties, car dit
Constant pour le reste nous pensons et jugeons par nous-
mémes. Les divisons des amis de la liberté sont une suite
nécessaire de l'indépendance méme qui est dans leur nature et
qui en réalité constitue leur valeur, fait leur force et leur gloire,
tandis que l'unanimité des contre-révolutionnaires n’est qu’une
complicité de conspirateurs®.

L’affaire Bolivar est-elle pour autant seulement une affaire
franco-francaise ? Constant recevra le 30 janvier une lettre de
félicitations de la duchesse de Looz Corsevarem, belle-mére du
Général de la Riva Aguéro, premier président de la République du
Pérou, victime de Bolivar!®. Mais aussi c’est Bolivar lui-méme qui
se montre meurtri par cette accusation d'usurpation, et proteste
auprés de 'abbé de Pradt, qu’il accuse par ailleurs, dans une
lettre a sir Robert Wilson, de mal le défendre avec des louanges
plutét qu’avec des raisons et des arguments solides : « Mon nom
appartient déja a l’histoire : ce sera elle qui me rendra justice,
mon souci de la gloire de ma patrie ne le céde pas a celui qu’a
éprouvé Camille ; je ne suis pas moins amant de la liberté que
Washington, et personne ne pourrait me disputer le bonheur
d’avoir humilié le lion de Castille, depuis I’'Orénoque jusqu’au
Potosi!! ». Il organise lui-méme la riposte, en surveillant la mise

Courrier francais du 7 aout 1829.

Paul Bastid : Benjamin Constant et sa doctrine, Paris, Armand Colin 1966,
page 427, tome 1.

11 Lettre de Simon Bolivar 4 'abbé de Pradt du 22 juillet 1829.
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en page du journal La Alforja en Amérique qui met en scéne sa
propre réponse face aux éléments du débat ou fustigeant auprés
de O’Leary la faiblesse de sa défense assurée par un certain
Madrid. Il menace méme d’abandonner le pouvoir, s’il n’est pas
lavé de cette ignominie qui I’a fait traiter de tyran.

II. Le héros, véritable sujet de la modernité

Qu’est-ce qu’un libérateur, ou si 'on veut, qu’est-ce qu'un
héros de I’émancipation ? La question du héros dans la modernité
procéde d'une généalogie qui inverse, méme si elle s’y rapporte
le plus souvent, la conception antique de I’héroisme. Chez
Homeére, le héros, Achille, est animé par 1) la cruauté, 2) 'avidité,
3) linjustice. Alors que, comme l’a montré Charles Zarka, les
trois idées régulatrices du héros moderne sont plutét 1) l'idée
d’une justice fondée sur les regles de ’éthique, 2) l'idée de gloire,
qui est proportionnelle aux services rendus a l’humanité, 3) le
désir d’immortalité!?. Zarka démontre comment cette rupture de
la conception moderne du héros avec la conception antique
s’opere en trois moments, dont les noms sont Machiavel, Balthazar
Gracian et Vico. Chez Machiavel, le Prince est constitué comme
héros politique a partir de trois valeurs, la libéralité, la
générosité, le courage La question nodale est celle de la mise en
cause du héros comme singularité exceptionnelle. D'un co6té,
Machiavel passe bien par le paradigme des Anciens, comme on
peut le voir dans le chapitre I du Second Discours sur la premiere
Décade de Tite Live'®: il y a chez Machiavel, contrairement a
Vico, une structure anhistorique qui postule une permanence
cosmo-anthropologique, qui fait que les hommes ne changent
pas de mouvement, d’ordre et de puissance, en conséquence de
quoi linnovation politique du Prince peut étre pensée comme

Charles Zarka : « Vico et la mutilation de I’héroisme . Force et fragilité du
héros », Figures du pouvoir, Etudes de philosophie politique de Machiavel a
Foucault, Paris, PUF, 2001, page 40.

Machiavel: Second discours sur la premiére Décade de Tite Live, préface de
Claude Lefort, Paris, Flammarion, Champ, 1985.
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imitation des Anciens qui ont accédé au pouvoir par la virtu (et
non par la fortune) : Moise, Cyrus, Romulus, Thésée. Mais aussi
bien le Prince comme héros politique peut-il étre pensé dans la
rétrospection de la variabilité du rapport virtu/fortune, comme
dans le chapitre XXV du Prince.

Le second moment de 1’élaboration du concept moderne de
héros serait la description qu’en fait Baltazar Gracian dans El
Heroe'#, chapitre 1 et 2. Il y a aussi chez lu une définition du
héros par sa singularité. Mais il y a dans le héros de Gracian une
dimension esthétique qui manquait chez Machiavel. Le héros
n’est plus seulement un entendement exceptionnel et un coeur
magnanime et courageux, il posséde, outre l'art de parler et
d’agir, un style, une maniére, une grace. L’héroisme est un art
d’apparaitre dissimulé.

Enfin, aprés Machiavel et Gracian, Vico vint, avec son De
mente heroical®, qui donne au héros toute sa dimension historique.
Le héros n’est plus un étre singulier ou exceptionnel, le héros est
le membre d'une caste ou d’une classe qui vient caractériser un
age de l’histoire des nations, I’age des héros, situé entre ’age des
deux et l'age des hommes. Les vertus héroiques sont liées au
moment de la formation des sociétés aristocratiques, les meilleurs
se distinguent par la piété (envers les Dieux), la prudence, la
tempérance, le courage, la magnanimité, la lutte contre les bétes
féroces, le soin pris a cultiver la terre, I’hospitalité aux faibles et
a ceux qui sont en péril. La force des héros s’exprime dans la
domination brutale d'une caste ou d'une classe sur la plébe,
mais cette force fait aussi sa faiblesse dés lors que la disparition
du héros est annoncée, lorsque les plébéiens s’avisent qu’ils sont
les égaux des nobles et que s’ouvre I’age des hommes.

Comment passe-t-on de cette figure du héros a celle du
héros révolutionnaire ? Pour le comprendre, on peut se référer a
Rousseau, qui a écrit en 1751 un Discours sur la vertu des héros.

14 Balthazar Gracian : Le Héros, Paris, Sulliver, 1996.

15 Vico : « De Mente heroica », traduction et présentation de Georges Navet,
Cahiers du Collége international de philosophie, Paris, Osiris, n°5, 1988.
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Il répondait a une question que 1’Académie de Corse formulait
ainsi : « Quelle est la vertu la plus nécessaire aux héros, et quels
sont les héros a qui cette vertu a manqué ? »'6. Je me référe ici
non plus a Zarka, mais au commentaire donné par Blaise
Bachofen dans La condition de la liberté: si Rousseau n’a pas
envoyé son mémoire, c’est parce que la question contenait
implicitement l'idée de la valeur, du courage dans le combat, de
la bravoure qui ne fait ses preuves que le jour de la bataille Or
Rousseau cherche a opposer a la figure du héros conquérant, de
l'aristocrate guerrier, le vrai héros, qui transmet a son peuple les
vertus héroiques!”’. Loin du héros au singulier, de I’homme
d’exception porteur a lui seul de l’action politique dans son
ensemble, le vrai héros se dissout dans le patriotisme, dans la
glorification militaire ou politique de la nation dans sa totalité.
Aprés Miguel Abensour, Blaise Bachofen montre que le risque du
héros au singulier est d’éclipser le peuple comme acteur de son
sort politique. « Le monde a souvent été surchargé de héros ;
mais les nations n’auront jamais assez de citoyens», écrit
Rousseau. Qu’est-ce qu'un grand homme, un homme d’Etat ?
Cest celui qui permet au peuple d’entreprendre une action
politique collective, et qui s’abolit du méme mouvement dans
sa propre singularité. Le meilleur exemple en est Lycurgue,
législateur de Sparte, qui rend au peuple la couronne dont celui-
ci est le légitime possesseur qui ne le lui demandait pas'®. Le
vrai héros est en ce sens le sage. Hegel se fera 1’6cho de cette
évocation disant que la vertu antique a son contenu solide dans
la substance du peuple. Rousseau définit ses héros comme
citoyens et patriotes.

La figure du héros révolutionnaire a été magistralement
travaillée par Miguel Abensour dans ses textes consacrés a Saint

Rousseau : Discours sur la vertu des héros, CEuvres compleétes, Pléiade V,
Paris, Gallimard, 1959-1995, tome 2.

Blaise Bachofen : La condition de la liberté. Rousseau, critique des raisons
politiques, Payot, Paris, 2002, p.259 sq.

Rousseau : Discours sur la vertu du héros, ibid. page 1267. Denise Leduc
Fayette : J.J. Rousseau et le mythe de I’Antiquité, Paris, Vrin, 1974.
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Just!®. Comme il le rapporte, c’est Tocqueville qui fait remarquer
qu’avec la Révolution francaise ont surgi des passions nouvelles :
amour de la gloire, foi dans la vertu, confiance dans le primat de
'homme et dans sa perfectibilité, jusqu’a produire une nouvelle
religion qui substitut a I’égoisme individuel ’héroisme et le
dévouement, et produit la race nouvelle des révolutionnaires. Les
historiens républicains, Michelet et Quinet, installent la centralité
de I'héroisme dans les révolutions modernes, étant en tendu
que pour eux le peuple est un héros pas comme les autres.
L’alternative selon Miguel Abensour est : ou bien la mise au coeur
de la relation politique de la peur de la mort, laissant peu de
place a l’héroisme, ou bien avec Machiavel, Montesquieu,
Michelet, Quinet ou Hannah Arendt, on ne dissocie pas la
politique de la vertu de courage, de magnanimité, de la virtu,
c’est a dire d'un ensemble de qualités ou de principes qui ont
pour caractere distinctif de travailler instaurer un monde commun,
et alors la politique, recherche du bien vivre, et 'accomplissement
de T’homme comme vivant politique ou étre pour la liberté,
requiert ’héroisme.

Le héros est le vrai sujet de la modernité », écrit Walter
Benjamin?®. Miguel Abensour montre que toute la question
est celle du renversement paradoxal du héros révolutionnaire :
le héros qui trouvait une garantie dans la révolution
ne devient-il pas a la fin lui-méme la garantie de la
révolution ? Le briseur de modeéle ne finit-il pas par devenir
un foyer de modération, le révolutionnaire devenant
l'instaurateur dun nouveau dogmatisme ? Ce qui se
formule sous la plume de Claude Lefort: Qu’est-ce que
I’héroisme politique ? Qu’est-ce que commencer quelque
chose de nouveau et dont le résultat s’avére imprévisible ?
Comme 1’écrit Quinet : « le grand homme est celui qui brise

19 Miguel Abensour : « Les paradoxes de I’héroisme révolutionnaire », Esprit,
février 1989, pages 60-81.

20 Wwalter Benjamin : « Le Paris du Second Empire chez Baudelaire », Charles
Baudelaire, un poéte lyrique a 'apogée du capitalisme, Paris, Payot 1982,
page 108.
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les fatalités apparentes et devient lui-méme une fatalité
nouvelle ». Maniére de reposer la question de la tension
entre servitude et héroisme, le rapport énigmatique entre
servitude et liberté, que Miguel Abensour a longuement
commenté dans ses deux textes sur De la Servitude
volontaire de La Boétie?!.

Miguel Abensour propose quatre critéres pour ’héroisme
politique :

1. la faculté de commencer quelque chose de nouveau dont le
résultat est imprévisible

2. lidée d’institution d’une société nouvelle qui fait confondre la
figure du héros et celle du fondateur ou du législateur

3. la reprise énigmatique, dans ’héroisme, de la servitude et de
la liberté

4. la finalité de I’héroisme comme visée d'un état d’ordre et
d’unité qui permettrait de lutter contre ’effet de divisions des
désirs injustes.

C’est dans cette perspective que je voudrais poser la
question du personnage philosophique et politique de Simon
Bolivar comme héros de I’émancipation et fondateur de constitutions,
et montrer comment cette figure est pensée systématiquement
dans le miroir de celle de Napoléon. Et sur cette figure de
Napoléon, je voudrais encore avoir recours aux analyses de
Miguel Abensour, dans l’évocation de Julien Sorel, le héros
littéraire de Stendhal??.

21 La Boétie : Discours sur la servitude volontaire, préface de Marcel Gauchet

et Miguel Abensour, Paris, Payot, 1976, et « Del buen uso de la hipotesis
de la servidumbre voluntaria », séminaire au Centro Franco-Argentino de
Altos Estudios de la Universidad de Buenos Aires, 2006, a paraitre en
2013 a Buenos-Aires aux éditions Colihue.

22 Miguel Abensour : « Le Rouge et le noir & ombre de 1789 », Autour de

Miguel Abensour, UNESCO, et Critique de la politique, Autour de Miguel
Abensour, Sens et Tonka, 2006.
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L’interprétation traditionnelle mettait en valeur l'identification
de Julien Sorel avec Bonaparte et avec Napoléon, avec celui qui
détruisit ’Ancien Régime en Europe et réalise la Révolution
Francaise d’un co6té, et celui qui, une fois empereur, liquide cette
Révolution francaise pour répéter la stupide monarchie?3. Pour
Abensour il est nécessaire d’inverser cette interprétation de
l'identification de Julien Sorel avec Napoléon, et de montrer
comment Julien Sorel est la répétition de la séquence tragique de
la Révolution : derriére Bonaparte il y a Danton ou Saint-Just. Le
Rouge et le Noir n’est pas un roman de l’ambition, comme le
prétend Hyppolite Taine, ni un roman de ’héroisme, comme le dit
Alan Bloom. Il ne s’agit pas de ’'héroisme par le triomphe de
l'individualisme moderne, mais au contraire, par l’amour, la
derniére résistance opposée a une modernité victime du non-
sens. Pour Miguel Abensour, I’héroisme est une dimension
constitutive de la Révolution francaise, un mode d’étre, une
maniére d’exister dans le champ politique, et le critére de
I’héroisme depuis la Révolution est étre capable d’agir de maniére
extréme jusqu’au risque de la condamnation a mort, comme
Julien Sorel. Ce que voit donc Miguel Abensour dans Le Rouge et
le Noir est la question de Stendhal : 'héroisme est-il possible
dans la société moderne ? Et si c’est le cas, par quelle voie, par
quel chemin peut-on étre héroique dans une société anti-
héroique, dans une société prosaique ? Et avant de poser cette
question pour traiter du cas Bolivar, il faut rappeler la définition
du concept d’émancipation telle qu’il apparait chez Vico, selon
Georges Navet. D’abord I’émancipation tient son origine du rejet
d’un état de fait. Elle désigne comme tel le mouvement par lequel
s’ouvre un espace et un temps qui sont irréductibles a ’espace et
au temps naturels. Deuxieémement, I’émancipation est le fait d'un
sujet collectif qui ne lui préexiste pas, parce qu’il se construit
dans le mouvement et que réciproquement celui-ci le produit
comme effet. Troisiemement, tout mouvement d’émancipation

23 PFrancine Marill-Albérés : Le naturel chez Stendhal, Paris, Nizet, 1956; Michel
Guérin : La politica de Stendhal, Mexico, Fondo de cultura economica,
1985.
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cherche a modifier les relations fondamentales entre les humains
et les modifie seulement par sa seule existence. Quatriémement,
on peut sans aucun doute s’aventurer a dire que le temps de
I’émancipation est 'unique temps proprement humain?*.

Résumons : d’abord, définition de I’héroisme comme vrai
sujet de la modernité, comme possibilité « post »révolutionnaire
dans une société anti-héroique et prosaique, selon Miguel Abensour.
Ensuite, définition de I’émancipation comme rejet d'un état de
fait, constitutif d'un sujet de '’émancipation, qui procéde du geste
de l’émancipation et engendre une modification radicale des
relations humaines et ouvre un temps qui est le seul temps
proprement humain. Je voudrais appliquer ces considérations de
Miguel Abensour et de Georges Navet a la figure de Simon Bolivar
comme héros de ’émancipation dans sa proximité et sa distance
avec la figure de Napoléon : Napoléon et Bolivar, ou les vertus du
Libertador ?

III. L’indignation comme posture philosophique et le
héros de ’émancipation de la race hispano-américaine
comme protagoniste d’une Iliade semi-barbare.

(Juan Montalvo, Napoléon et Bolivar)

Qu’est-ce qu'un héros de I’émancipation ? Je partirai, pour
poser cette question, de l'ccuvre de 1’écrivain, philosophe et
journaliste équatorien Juan Montalvo né a Ambato, dans la
Cordillere, le 13 avril 1832, décédé a Paris, au quatriéme étage
d’'un immeuble sis au 26 rue Cardinet, le 17 janvier 1889. Il est
resté célébre pour avoir dit, lors de la mort du dictateur Gabriel
Garcia Moreno : « Ma plume l’a tué’». Arturo Andrés Roig a analysé
les influences saint-simoniennes et la dimension utopique de son
parcours libéral et de son prétendu socialisme?S. Fernando Ainsa

24 Georges Navet : L’émancipation, L’Harmattan, Paris 2002.

25 Arturo Andrés Roig, El pensamiento social de juan Montalvo, Quito,

Universidad Andina Simon Bolivar, Subsede Ecuador, Corporacion
Editoria Nacional, 1995.
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écrit de Iui : « C’est un philosophe qui descend dans l'aréne du quotidien
pour batir une ceuvre autour de I'antinomie tyrannie-liberté’ »2°,

Je voudrais considérer Montalvo non pas du point de vue
de son style littéraire, dont on a souligné avec raison « les qualités
rares, les néologismes, les emprunts aux langues étrangeres,
l’équilibre des images, des histoires, des anecdotes, des fictions
et des réalités, I’érudition’ » (Juan Valera)?’. Mais du point de vue
de son style philosophique. Miguel de Unamuno, dans son prologue
aux Catilinaires®®, prétend que c’est lindignation qui sauve Montalvo
de sa rhétorique. Je voudrais examiner cette indignation en tant
que posture philosophique.

Cette posture se donne déja dans le titre méme de la
premiére revue qu’il publie a partir de 1856 : Le Cosmopolite. 11
veut écrire, question de destination, non pour les partis, mais
pour le public. Il prend comme dimension le continent américain,
et méme I’Europe et le monde entier. Parce que son idée
régulatrice est de devenir citoyen de toutes les nations, de
l'univers. Il s’agira en conséquence non pas de faire abstraction
de la politique, « étant donné qu’elle est ce qu’elle doit étre, la
chose la plus importante pour les citoyens’», mais de faire la
politique en philosophe. « Je pense quant a moi qu’un événement
important est confirmé par les siécles, une sentence ou un
apophtegme philosophique, apportant plus a linstruction et au
plaisir que le flot insipide et disloqué de termes vides que
déversent les esprits vulgaires, sans que personne n’en profite,

26 Rernando Ainsa, présentation des CEuvres choisies de Juan Montalvo, Paris,
Unesco/L’Harmattan, collection La philosophie en commun, 1999, publiées
avec le concours de Mauricio Montalvo.

27 Juan Valera, lettre-préface a la Geometria moral de Juan Montalvo, Madrid,

Ed. Est. Tip. Successores de Rivadeneira, 1902, page 35, citée par Plularco
Narajo, ‘Qui est Juan Montalvo ?”, CEuvres choisies de Juan Montalvo, op.
cit. p.9.

28 Miguel de Unamuno, prologue a Juan Montalvo, Las Catilinarias, Paris,

éditions Garnier fréres, 1925.

254



Patrice Vermeren

mais peut-étre au détriment des bons?? ». Et dans cette maniére
de faire philosophiquement de la politique, en rendant a
I'événement sa dimension historique (au regard de l’histoire du
monde) et philosophique (le caractére discriminant entre ’avant
et 'aprés étant donné que par série idéale de ’histoire des idées),
il y a d’abord place pour la joie, la jubilation, ou comme le dit un
titre de ses ceuvres, le rire®?. C’est aussi ce qui le fait s’intéresser
au personnage de Don Quichotte, sublime incarnation de la vérité
de la vertu sous forme de caricature®', et qui est de toutes les
époques et de tous les peuples.

Soit le théme de la République. Décrivant le systéme
républicain en France, Montalvo met en scéne un vieillard - Jules
Ferry —, traité de « pauvre homme’» par ses adversaires, mais
revendiquant qu'un bon homme peut étre un homme bon, il était
toujours réélu?. Jusqu’au jour trés improbable ou il est renversé,
sous les huées de la rue criant « a bas le prévaricateur », apres
une campagne de presse menée par Clémenceau. Car dans la
France Républicaine il n’y a pas de tolérance, pour ce qui est de
lordre des spéculations et des indélicatesses au profit dun
parent. Selon Montalvo, le peuple francais est fideéle & I’'honneur
et les abus de confiance sont pour lui plus graves que les crimes.
L’Amérique, a l'encontre de la France républicaine, ne renverse
pas ses tolérants, elle laisse au contraire leur parti croitre et
prospérer. Manieére de parler du Général Veitemilla, demeuré
célebre sous le nom du Muet, lequel, ayant été défait par les
forces démocratiques, avant d’abandonner son pays, vida les

29 re Cosmopolite, cité par Gabriel Judde, « Les ceuvres de Montalvo », dans

CEuvres choisies de Juan Montalvo, op. cit., p. 23.

30 On sait que Le rire de Bergson paraitra en 1900 et a été traduit en

espagnol en 1904.

31 Juan Montalvo, El Buscapié. Prologo de un libro inedito titulado Ensayo de

imitacion de un libro inimitable o capitulos que se olvidaron a Cervantes,
Besancon, Imp.J.Jacquin, 1895, repris dans ’édition de Siete Tratados,
Paris, Garnier fréres 1912, tome II, op. cit., pages 259 sq.

32 Juan Montalvo, « La République en France », tiré de El Espectador, publié

dans Euvres choisies de Juan Montalvo, op. cit., p.177.
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caisses de la banque équatorienne. Mais aussi maniére de tirer
l'événement a son sens proprement philosophique, la question
de la morale en politique dans une forme républicaine de
gouvernement.

Dans un autre texte du Cosmopolite, Montalvo aborde la
question du pouvoir législatif dans la République. Et pour ce
faire, il passe d’abord par les Grecs : Solon dit qu’il a donné aux
Athéniens non pas les meilleures lois, mais les meilleures qu’ils
pouvaient recevoir. Et il ajoute : comme l’'observe Plutarque, le
législateur adaptait les lois aux choses, et non les choses aux
lois. De la culture classique on passe ensuite a la spéculation
métaphysique : « La loi naturelle est le principe et l'origine de la
loi civile : celui qui l'ignore ignorera la politique, et placé sur le
siége éminent de la législature, il ne sera pas a sa place: le
bonheur du peuple consiste dans la sagesse de ceux qui les
gouvernent ; la science qui les dirige n’est pas aussi facile qu’il le
parait®® ». La démarche, ici encore commencée par le détour
d’'une référence a la république au mirage des Antiques, est
proprement philosophique et a priori. Elle consiste a poser des
principes a partir desquels on jugera de ’événement, de l'exercice
du pouvoir législatif, ici et maintenant, en Amérique Latine.

Qu’est-ce-que la loi ? Question difficile que Montalvo
renvoie a celle posée par Hiéron, roi de Syracuse, a Simonide :
qu’est-ce que Dieu ? Sachant que Simonide demanda un jour,
puis deux, puis quatre de délai pour finalement ne pas répondre,
Montalvo dit qu’il fera de méme s’il était solllicité pour la
premiére question. Il oppose Rousseau (la loi comme expression
de la volonté générale) a Bentham (les relations éternelles sont
d’éternelles absurdités), et cite Socrate d’aprés Xénophon : « La
loi est ce que les citoyens ont décidé d’interdire ou d’autoriser
d’'un commun accord ».

Quand les législateurs sauront ce qu’est la loi, ils devront
savoir ce qu’est la république. La république est le gouvernement
de tous par tous. La république pure, ou la vertu régne, tous

33. Juan Montalvo, « De la République. Le pouvoir législatif », tiré du Cosmopolite,
op.cit.p.183.
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étant citoyens et prenant part aux affaires de I’Etat, libre,
savante et généreuse ; ou le peuple a le droit de vote ; ou les
magistrats recoivent la magistrature comme une charge du
conseil ; ot la pauvreté honorable n’attire pas le conflit; ou
l'intelligence ni la pauvreté ne vous font pas mettre a ’écart ». Et
sans surprise Montalvo évoque ici Montesquieu : le principe du
régime républicain est la vertu. En conséquence de quoi les
républicains doivent étre vertueux, la vertu politique étant le
corollaire de la vertu morale. Il s’oppose en ceci a Richelieu, « ce
Hobbes en soutane qui conseillait de ne pas utiliser les honnétes
gens, a plus forte raison s’ils appartiennent au Tiers-Etat : tout le
secret de la tyrannie est enfermé dans ces sombres paroles ».

C’est aussi Montesquieu qu’évoque Montalvo a 'appui d’une
bonne distribution des pouvoirs pour une bonne démocratie. Ce
qui est prouvé dans la Rome antique par Tibére qui régna plus de
vingt ans. Ce qui l’est aussi a contrario par '’Amérique de Sud.
« Le malaise des Républiques sud-américaines consiste non dans
le fait que leurs lois sont mauvaises, mais dans celui que les
bonnes ne sont pas observées, et aussi dans le fait que le pouvoir
exécutif exerce sur elles des pouvoirs exorbitants, et quand il en
manque, il se les arroge d'une main de fer. La violation de la loi
est un premier pas vers la tyrannie, et je ne l'accepterai que
lorsque le premier magistrat pourrait faire ce serment : je jure
que j’ai sauvé la patrie. »

Mais qu’est-ce que sauver la patrie ? La patrie, c’est pour
beaucoup le commandement, le salaire, les baionnettes, le «
parti « On sait que les tyrans jurent toujours qu’ils ont sauvé la
patrie. Mais quelle patrie pourrait sauver les tyrans, puisqu’ils
n’en ont pas ? Montalvo méne de la une réflexion sur le despotisme
en Amérique Latine, ou le pouvoir exécutif est toujours prépondérant,
ou il y a nullité ou avilissement du législatif, et abandon et
perversion du judicaire. « Quelle république est-ce la, quand
le pouvoir législatif n’est ni plus ni moins qu'un ressort de
l'exécutif ? », écrit Montalvo. « Nous avons besoin de nous civiliser
pour connaitre notre véritable bonheur : ce bonheur de bon aloi,
qui nait des vertus civiques, de la liberté mesurée, du patriotisme
pur, de 1’égalité bien comprise ».
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Ce que je caractérise d’aprés Unamuno comme cette
posture philosophique de l'indignation passe par une référence a
la morale censée fonder en droit la politique, et par cette capacité
a juger de '’événement au regard d’une histoire de monde concue
comme histoire des idées. Une confrontation a l'universel qui se
manifeste dans une appropriation d'un savoir qui puise dans la
Grece et la Rome antiques ses paradigmes, a l'image des lectures
francaises de Montalvo : Lamartine, Quinet, Michelet et Renan,
et qui acceéde aussi, bien au-dela du libéralisme politique et dans
sa dimension utopique, a la dignité d’une philosophie de I'exil3*.

On en donnera pour preuve la relation que Montalvo établit
entre Napoléon et Bolivar, dans son traité sur Les héros de
I’émancipation de la race hispano-américaine®®, 'un des sept
traités publiés a Besancon en 1883 et rédigés dans un village de
Colombie, Ipioles, en 1870 (les six autres traités ont pour titres :
De la noblesse ; De la beauté dans le genre humain ; Réplique a
un sophiste pseudo-catholique; Du génie; Les Banquets des
philosophes ; Ballon d’essai — sur Don Quichotte -). Il y compare
Napoléon et Bolivar comme les deux hommes qui seraient, sans
aucun doute, les plus remarquables de notre époque pour ce qui
est de la guerre et de la politique. Mais s’ils sont semblables par
le génie, ils différeraient radicalement quant aux buts qu’ils
poursuivent. D’'une part Napoléon, né de la tempéte, s’empare de
sa force et ébranle le monde qui en tremble encore: « Dieu
devenu homme, il fut omnipotent ». Mais c’est le Dieu des abimes,
voué a l'asservissement, et non au rachat, qui aveugle la terre
qu’il parcourt de ses sinistres reflets. Un étre imparfait par exces,
« mortel, démon ou ange », pourvu d'un supplément qui le place
au-dela de tous les étres supérieurs du genre humain — Platon
par lintelligence, Newton par la connaissance de 'inconnu, Saint

3% Arturo Andres Roig, op. cit. ; Voir aussi Valérie Picaudé et Patrice Vermeren
(comp.), Filosofias del exilio, Valparaiso, Edeval, 1993.

35 Juan Montalvo : « Los héroes de la emancipacion de la raza americana »,

dans Siete Tratados, Besancon, Imp. J.Jacquin, 1882, nouvelle édition,
Paris, Garnier fréres 1912, tome II, op. cit, pages 141-147, “Napoléon y
Bolivar”.
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Bruno par linnocence, Charles Borromée par la charité — doué
d’un sens, une route dans la machine de l’entendement, une
fibre dans le cceur, espace au plus profond d’eux-mémes. «Il
prend la révolution a bras le corps et I'étouffe a ses pieds. Les
nations lévent la téte, regardent le géant avec effroi, et plient le
genou. Il a fondu cent couronnes en une seule». En ce sens,
l'acharnement de Napoléon ne concernait pas seulement une
forme d’existence politique négative, mais aussi un sol historique,
celui de la révolution, qui le constituerait comme la figure
derniére de I’ancien régime et de 'oppression des peuples.

Bolivar a comme Napoléon le feu de lintelligence, et un
ceeur d'une trempe ancienne. En quoi alors se différencient-ils ?
L’'un se consacra a détruire les nations et 'autre a les former ;
I'un a asservir les peuples, 'autre a les libérer. Ils se seraient
deux poéles de la sphére politique, voisins dans 1’héroisme. Et
comme les héros sont des astres®®, Napoléon est une cométe qui
infeste la voute céleste et terrifie 1'univers, Bolivar un astre
bienfaisant qui détruit de son feu les tyrans, et insuffle la vie aux
peuples morts dans l’esclavage. Chacun des deux est né de la
révolution, mais le premier achéve le temps qui ’a précédé, se
déclarant lui-méme oppresseur des oppresseurs et des opprimés,
et le second réalise les buts de la révolution : renverser les tyrans
et établir les droits de ’'homme dans un vaste continent. Ces
deux héros si contraires se ressemblent également dans la mort,
I'un enchainé au milieu des mers, sur l'ile de Sainte-Héléne,
l'autre proscrit et solitaire au bord de la mer, prés de Santa-
Marta. Mais ils se séparent dans leur postérité : I'ccuvre de
Napoléon est détruite, celle de Bolivar prospére. D’ou vient alors
que le héros de ’émancipation soit moins connu des peuples que

36 Voir Miguel Abensour et Valentin Pelosse : « Libérer I’Enfermé », préface a
Auguste Blanqui, Instruction pour une prise d’armes. L’Eternité par les
astres, réédition Paris, Sens et Tonka, 2000, et Jacques Ranciére, préface,
Auguste Blanqui, L’Eternité par les astres, Paris, les impressions nouvelles,
2002 (rassemblées et traduites en espagnol : Auguste Blanqui : La eternidad
por los astros, Buenos Aires, Colihue, 2002. Voir aussi Horacio Gonzalez :
Retorica y politica, Buenos Aires, Colihue, 2002.
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celui de l'oppression ? Pour Montalvo, c’est la faute a I’Espagne,
et aussi parce que la plume de Chateaubriand, d'une Madame de
Staél, d'un Manzoni, ou d’un Victor Hugo et d’'un Lamartine, a
manqué a Bolivar. Celui qui écrit sur l'importance du journalisme
dans le monde contemporain a peut-étre conscience de faire lui-
méme ceuvre réparatrice et de contribuer a rendre visible le
destin de Simon Bolivar et donc lui donner sa juste place, dans
la mémoire des peuples et dans ’histoire.

IV. Le Libertador comme accoucheur de I’émancipation
de ’Amérique du Sud et la question de I'Un dans la
constitution de la famille latino-américaine

(Bolivar, Pierre Leroux et Jean-Reynaud)

Cette comparaison entre Napoléon et Bolivar vient de loin
(on sait que Bolivar lui-méme transportait dans sa bibliothéque
de campagne des récits de la vie des campagnes de Napoléon).
On la trouve par exemple chez Jean Reynaud écrivant en 1839,
dans L’Encyclopédie Nouvelle®”, qu’aux yeux de la postérité,
I'émancipation de ’Amérique méridionale sera peut-étre jugée
comme 1’événement politique le plus considérable du XIXe siecle,
parce que c’est un grand changement dans la condition générale
de ’étre humain : alors que les combats de Napoléon et leurs
bouleversements subséquents ont leur principe dans le XVIIIe
siécle et le Révolution francaise, et n’en sont que l’appendice, la
révolution en Amérique est propre et particuliere au nouveau
siécle. Pensant celle-ci sous la métaphore de ’accouchement, les
peuples ont assignés a Bolivar non pas la paternité de I'engendrement,
mais l'aide a 'enfantement, et ce premier rang dans le grand acte
de la délivrance. « Il a forcé ce foetus de nature a se produire ».
Une aide aux peuples asservis d’Amérique du Sud dans leur
ceuvre d’auto-émancipation qui commence par la révolte de
quelques créoles civilisés et llaneros ( métis de campagnes) contre
la maratre Espagne qui veut retenir ses colonies dans l'impuissance

37 Article « Bolivar » de I’Encyclopédie Nouvelle, publiée sous la direction de
Pierre Leroux et Jean Reynaud, Paris, 1839.

260



Patrice Vermeren

et 'imbécilité, avec un clergé aux bottes de la royauté. Le
paradoxe veut d’ailleurs que la revendication d’indépendance se
produise par réaction contre l’abdication des Bourbons d’Espagne
et leur substitution au pouvoir de Joseph Bonaparte, et que la
révolution républicaine passe d’abord par une revendication
royaliste, avec la rébellion menée par le général Miranda, ancien
compagnon de Washington. Bolivar est & bon droit nommé
Libérateur, ayant aidé par son génie de la guerre les peuples
dans leur ceuvre d’émancipation, et méme s’il s’arréte en chemin,
au seuil de la législation.

Bolivar, d'une famille des plus riches et des plus nobles de
la colonie, est venu étudier en Espagne, et a visité I’'Europe. Lors
de son séjour en France, il assiste, scénes prémonitoires, a la
proclamation, de ’Empereur a Saint-Cloud le 18 mai 1804 ; puis
au couronnement de Napoléon par le pape le 2 décembre 1804,
« cet acte puissant du politique qui transformait, il est vrai, un
généreux libérateur en maitre, mais qui aussi ; il faut en convenir,
attestait bien hautement de la valeur et le triomphe de l'unité»,
écrit Reynaud ; enfin a son mariage avec Marie-Louise d’Autriche
a Notre Dame de Paris.

Pour peindre en regard la figure de Napoléon, Reynaud
s’inspire sans nul doute d'un curieux article de Pierre Leroux
paru dans Le Globe®® en 1829 et qui allait contre-courant des
opinions libérales professées par le journal. Napoléon y est décrit
comme celui qui voulut généraliser en Europe les résultats de la
Révolution francaise, et étendre la civilisation francaise, c’était la
préserver : « Préserver la France en changeant I’'Europe, voila le
probléme qui s’offrait a Napoléon », écrit Leroux. « Pour le résoudre,
il n’appela point a son aide l'insurrection, les orateurs, les clubs ;

38 Ppierre Leroux : « Philosophie de I'Histoire. De la politique extérieure au
dix-neuviéme siécle, et du perfectionnement du droit international »
(1er article.-Systéme de Napoléon), Le Globe, 24 juin 1829, repris dans
Pierre Leroux, Aux philosophes, Aux artistes, aux politiques. Trois discours
et autres textes, texte établi et préfacé par Jean-Pierre Lacassagne, postface
de Miguel Abensour, Paris, Payot, collection Critique de la politique page
41 sq.

261



CORPUS, revue de philosophie

il ne fit pas de ruines qui auraient encombré son passage : il
voulut tout faire avec des armées, des administrateurs, et son
code. Procéder ainsi, c’était, en d’autres termes, fonder un grand
empire unitaire, une monarchie européenne?® ». Comme Leroux,
Reynaud fait de 'unité le principe régulateur de l’action politique
de Napoléon, mais aussi de celle de Bolivar : cest justement parce
qu’il n’aurait pas été convaincu des tentatives de fédération que
ce dernier aurait rejoint tardivement le camp de la révolution.
Prisonnier des espagnols de Port Cabello, il s’enfuit. Arrivé a
Carthagene, il déploie d’'un seul coup son projet émancipateur :
joindre de force toute I’Amérique en un seul coup. Son plan,
enserrer I'ennemi en un seul nceud entre la Grande Grenade (la
Colombie), le Venezuela et Quito, vient-il de Dieu ou de ’'homme ?
«Je lignore », écrit Reynaud, mais force est de constater que
c’est ainsi que le Libertador agit, comme il fallait agir, deés le
commencement. La fin de 1’émancipation justifie les moyens ;
Bolivar lance méme lieu sa fameuse et cruelle déclaration de
guerre a mort contre les Espagnols: « Tout Espagnol qui ne
conspire pas contre la tyrannie en faveur de la bonne cause, par
tous les moyens les plus actifs et les plus efficaces, sera tenu
pour ennemi, puni comme traitre a la patrie et par conséquent
irrémédiablement passé par les armes». Et il se fait nommer
dictateur, concentrant en lui toute la force d’'un gouvernement
militaire et absolu a Caracas. Puis démissionne, reprend les combats,
fuit en Jamaique, et revient pour reconquérir le Venezuela, cette
fois-ci non plus par la Colombie, mais par la Guyane.

Dans ce parcours, ce qui s’accomplit serait sans doute
plus que 'une des figures possibles de son destin : la réalisation
du principe sous la condition duquel I’événement de I’émancipation
et 'avenement de lindépendance de I’Amérique latine étaient
rendus possibles. Foulant aux pieds la constitution fédérale, écrit
Jean Reynaud, Bolivar fait déclarer la réunion en un seul état de
toutes les provinces du Venezuela et de la Nouvelle Grenade ;
c’est le résumé de sa vie politique, et son plus grand titre a

39 Ppierre Leroux, op. cit., p. 46.
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I'immortalité. La délivrance de la Colombie ne pouvait se passer
de celle du Pérou et de la Bolivie : le Libérateur, apres avoir fait
des nations, songe a une famille de nations, du Mexique a
Buenos-Aires. Le Congrés de Panama en appelle a une Sainte
Alliance républicaine contre la Sainte alliance monarchique. Mais
I’Equateur et le Pérou se révoltent et accusent Bolivar de
tyrannie. Dans un geste antique, écrit Reynaud, le Libertador
renonce au pouvoir de la présidence et prend le chemin de l'exil.
Il n’arrivera pas en Europe et meurt a quarante-deux ans de la
fievre prés de Santa Marta ; il avait dit: « Me croit-on assez
insensé pour me dégrader moi-méme et le titre de Libérateur
n’est-il pas plus glorieux que celui de Souverain ? ».

L’image de Napoléon apparait encore deux fois dans ce
texte. D’abord pour indiquer que dans la crainte de le voir
s’enfuir de Sainte-Héléne*C et s’installer en Louisiane, Bolivar s’y

40 voir la lettre écrite de Kingsley par Simon Bolivar au président des
Provinces-Unies de la Nouvelle Grenade, citée par German Arciniegas,
« Napoléon ou Washington », dans les Cahiers de I’Herne, 1986, page 213 :
“Des lettres officielles sont arrivées d’Angleterre : on annonce 'occupation
de Paris (...) par les armées alliées contre la France ; la Restauration du roi
Louis XVIII et I’évasion de Napoléon Bonaparte. L’avenir du monde s’est
décidé a Waterloo. Cette bataille immorale qui a libéré ’Europe peut avoir
des conséquences plus importantes que tous les conflits qui sont gravés
dans les annales de I’'humanité, surtout pour ’Amérique : elle risque de
voir renaitre dans son sein le théatre de la sinistre terrible guerre qui
affligea 'Europe pendant plus de vingt ans. S’il est vrai comme on l'assure
que Bonaparte a fui la France et vient chercher asile en Amérique, il
détruira sans aucun doute le pays ou il s’établira. Il attirera derriére lui la
haine des Anglais pour la tyrannie et la colére de ’'Europe ; les armées de
toutes les nations le suivront a la trace, et Amérique toute entiére
pourrait éventuellement subir le blocus des escadres anglaises(...) Si
Napoléon trouve asile en Amérique du Nord, cela finira par une guerre
avec I’Europe; Napoléon essayera alors de s’allier avec ses voisins
mexicains, les partisans de l'indépendance. Si c’est ’Amérique du Sud qui
est victime de ce coup de foudre —l’arrivée de Bonaparte — et que nous
l'accueillons avec amitié, pauvres de nous, ce sera notre damnation
éternelle ! Sa soif de conquéte est insatiable : pour satisfaire ses ambitions, il
a tué la fleur de la jeunesse européenne sue les champs de bataille ; c’est
avec les mémes desseins qu’il arrivera du Nouveau Monde ou il espére
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est radicalement opposé Ensuite dans 1’évaluation de Reynaud
fait de la vie de Bolivar, il dit de ce dernier qu’il était de I’époque
de Napoléon, et qu’il avait su profiter des lecons de sa chute
comme celles de ses victoires : la mort aux espagnols, la réunion
en un seul corps de nations du Venezuela, de Quito et de la
grande Colombie, l'incitation aux nations américaines a resserrer
les liens de leur communauté et a s’unir en une seule famille.
Maniére pour Reynaud de construire une postérité glorieuse au
Libertador, au sens ou Pierre Leroux, quant a lui voulait continuer
les plans de la Révolution et de Napoléon : « comprendre la
pensée qui présidait a la conquéte et suivre cette pensée par
d’autres voies ?’ ».

Domingo Facundo Sarmiento, dans Facundo, paru en 1845,
cite cet article de Jean Reynaud pour présenter ’archétype de
l'incompréhension dont aurait souffert Bolivar de la part de tous
ses biographes d’Europe et d’Amérique Latine. Ceux-ci ’avaient
assimilé a n’importe quel général européen doté de qualités
supérieures sans savoir qu’il était réellement un caudillo
populaire, c’est-a-dire non seulement un caudillo, mais la
manifestation de la vie intérieure d’'un peuple tel que 'ont forgé
la colonisation et les particularités du terrain, et qui permet par-
la méme de comprendre son idéal et sa personnification : « Sans
ces antécédents, nul ne comprendra Facundo Quiroga, de méme
que personne, a mon avis, n’a compris encore I'immortel Bolivar,
a cause de l'incompétence des biographes qui ont raconté sa vie.
Dans UEncyclopédie Nouvelle , j’ai lu une brillante étude sur le
général Bolivar, ou l'on rend a ce caudillo américain toute la
justice qu’il mérite par ses talents et par son génie : mais dans
cette biographie, comme dans toutes celles qui lui ont été

certainement tirer profit de nos discordes pour s’approprier ce grand
empire, méme au prix de peu de sang qui reste encore dans nos veines,
comme si "Amérique n’était pas assez malheureuse et dévastée par la guerre
avec 1'Espagne qui nous a exterminés(...). Votre Excellence, si c’est le
dernier coup porté a notre pays, jinsiste pour que notre chois soit clair,
quelle que soit notre politique : nous devons combattre Napoléon ; parce
quil est le précurseur de calamités pires que celles dont nous
souffrons(...)”.
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consacrées, jai trouvé un général européen, les maréchaux de
l'empire, un Napoléon moins colossal ; et je n’ai pas trouvé le
caudillo américain, le chef d'un bouleversement de masses ; je
trouve la copie de I’'Europe, et rien qui me révéle PAmérique*! ».
Pour comprendre le drame du personnage de Bolivar, il est
nécessaire de le mettre en scéne avec les décors et les costumes
américains, car le personnage historique, avec son vétement, ses
idées, sa méthode d’action, n’apparait pas dans sa vérité s’il n’est
pas restitué d’abord dans le terrain, le paysage, le théatre sur
lequel la piéce va se jouer.

V. Le 18 Brumaire de Simon Bolivar ou le Napoléon de
la retraite
(Karl Marx, Simon Bolivar et Napoléon III)

Mais le Libertador peut aussi bien apparaitre comme un
anti-héros. Dans un article publié dans The New American Cyclopédia
(1858-63)%?, sous le titre « Bolivar y Ponte », Karl Marx le décrit
sous les traits de caractére dun lache. Bolivar refuse de se
joindre a la révolution de 1810 a Caracas, négocie des armes a
Londres sans gloire, fuit et abandonne ses hommes au massacre
lors de la révolte des prisonniers de Puerta Cabello, livre le
général Miranda aux Espagnols, triomphe sans panache d’une
armée espagnole composée d’indigénes qui eux-mémes fuient a
chaque étape et est elle-méme commandée par les laches:
« Comme la plupart de ses compatriotes, il était ennemi de tout

41 Domingo Faustino Sarmiento : Facundo, edicion Alberto Palcos, Buenos

Aires, Ediciones culturales Argentinas, 1961, page 18, traduction francaise
Michel Bataillon, Institut International de Coopération Intellectuelle/
Stock, 1934, p.27 ; Susana Villavicencio: Sarmiento y la nacion civica,
Buenos Aires, Eudeba, 2008, traduction francaise Marie Bardet, Paris,
L’Harmattan, 2012.

42 Karl Marx, « Bolivar y Ponte’ », The New American Cyclopaedia, New-York

1858-1863, tome II, article daté du 8 janvier 1858, réédité en francais par
Louis Janover, Arles, Sulliver 1999 ; Louis Janover, Le Libertador tel qgu’en
lui-méme, op. cit pp. 28-43 ; voir aussi Maximilien Rubel, Karl Marx devant
le bonapartisme, Paris, Mouton, 1960.
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effort prolongé et sa dictature sombra bientét dans l'anarchie
militaire ; les affaires les plus importantes étaient aux mains de
favoris qui gaspillent les finances du pays et avaient ensuite
recours a des moyens odieux pour les restaurer ». A chaque
combat, il abandonne ses troupes, fuit, et ce sont les autres
généraux qui gagnent les batailles ; il pille les villes qui avaient
offert leur capitulation. Plus tard, il sera menacé d’étre jugé
comme déserteur et poltron par Brion. Il va chercher des renforts
et ne revient pas, provoquant un massacre ; Piar, le conquérant
de la Guyana, le nomme le Napoléon de la retraite, et Bolivar se
venge en le faisant fusiller. Il passe des traités prématurés avec
les Espagnols. Toujours il menace de démissionner. Il va jusqu’a
soutenir les séditions des fédéralistes, aux fins de légitimer et de
maintenir sa dictature. Son départ lui-méme est forcé, il aura
tenté jusqu’au bout de garder le pouvoir. Le général Ducourchey
Holstein rapporte d’ailleurs que Bolivar n’aimait rien mieux que
s’asseoir et s’allonger dans son hamac, se laissait aller a des
acces de furie qui sont presque des crises de folie , se passionnait
pour les lectures francaises faciles, la valse et le cheval, et
s’écoutait volontiers parler et porter des toasts.

Ce n’est plus Napoléon Bonaparte, c’est Napoléon III, comme
l'indique Marx dans une lettre d’Engels : « 'Pour ce qui est du
style tendancieux (de mon article sur Bolivar), j’avoue m’étre
éloigné quelque peu du ton de I’Encyclopédie. C’est trop rageant
de voir comparer le gredin le plus lache, le plus vulgaire et le
plus misérable a Napoléon ler. Bolivar, c’est le vrai Soulouque*3. »
Louis Janover, dans Le Libertador tel qu’en lui-méme ?**, montre
que, plus profondément, Bolivar est celui qui modernise la
société sans en changer les bases, et que derriére image d’un
lecteur de Voltaire, de Montesquieu et de Rousseau, Marx voit
chez Bolivar des traits du bonapartisme classique et du tribun

43 Correspondance Marx-Engels, lettre de Marx a Engels du 14 février 1858,

op. cit., p. 30.

4% Louis Janover : Le Libertador tel qu’en lui-méme, op. cit., pp. 28-43 ; voir

aussi Maximilien Rubel : Karl Marx devant le bonapartisme, Paris, Mouton,
1960.
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populaire et manipulateur, dans la suite du Dix-huit Brumaire de
Louis-Napoléon Bonaparte. De plus, en cette époque, Bolivar n’a
pas bonne presse, les républicains se méfient de lui car ils en
voient en lui un monarchiste larvé, et sa revendication unitariste
latino-américaine passe pour de I'anti-européanisme*°. En Amérique
Latine, Bolivar y Ponte est publié en 1936 avec une préface
d’Anibal Ponce, qui déclare son accord complet avec Marx, parce
qu’il veut combattre les théories nationalistes latino-américaines
de Victor Raul Haya de la Torre et de Jose Vasconcelos*® et récuse
tout appel a un bolivarisme démocratique et anti-impérialiste
sous couvert d’une héroisation de Bolivar — un destin d’ailleurs
promis & une longue postérité*”.

Y a-t-il, et quel serait dés lors, un avenir de la figure du
Libertador comme héros de I’émancipation ? Pour en discerner
les contours conceptuels, il faudrait revenir aux analyses de
Miguel Abensour, établissant comment la levée de 1'oubli du

45 Pedron Scaron: présentation de Bolivar y Ponte, « Materiales para la historia
de America Latina », Cuadernos de pasado y presente, numéro 30, Mexico,
1979, pp. 76-93 ; voir Jose Arico: Marx y America Latina, ch.8, “El Bolivar
de Marx”, Lima, Centro de Estudios para el desarrollo y la participaron,
1980, 3° édition, Buenos Aires, Catalogos, p.116 sq et note VII, p.178 ;
Martin Cortes : Théorie et politique marxiste en Amérique Latine. Le
probléme de la traduction dans 'ceuvre de Jose Arico, thése de doctorat en
philosophie, Université de Buenos Aires et Université Paris 8, 2013.

46 Anibal Ponce : préface a Bolivar y Ponte, dans Dialectica, 1¢* mars 1936,

repris dans Anibal Ponce, Obras Completas, Buenos Aires, Cartago, 1974,
tome IV, page 562, op. cit.

47 Voir par exemple Ricardo A. Martinez: El Panamericanismo, doctrina y

practica imperialista, Buenos Aires, Editorial Alumine, 1957, page 97 :
“Las ideas del libetador conservan su actualidad y vigencia(...). Las ideas
internacionales de los libertadores fueron en su epoca simples anhelos
utopicos ; pero en la epoca en que vivimos, son consignas de lucha anti-
imperialista”, cité par German Carrera Lamas, El culto a Bolivar, Cracas,
Universidad Central de Venezuela, ediciones de la Biblioteca, 1973 ; voir
aussi Louis Janover, op. cit., p.39.
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politique contiendrait nécessairement la redécouverte de I'héroisme*3,
et a Georges Navet, commentant le De Mente heroica de Vico
traduit par Michelet, et remettant en scéne la force active et
autonome destinée a laisser son empreinte — favorable ou
défavorable — sur ’événement révolutionnaire*®. On questionnerait
alors l'idéologisation ou la mythologisation du héros de I'’émancipation
non pas comme une figure possible de 'oubli du politique, mais
dans sa position singuliére dans le rapport énigmatique de
la servitude et de la liberté. Autrement dit, le Libertador, se
donnant comme modéle de tous les modéles, comme cause de soi
pour soi (Stanislas Breton) et échouant a congédier l'imitation.
Ce pourquoi I’échec personnel de Bolivar serait la condition de
possibilité de l'invention de la république en Amérique Latine, et
ce qui permettrait a l'avenir d’en faire la figure positive de
I'’émancipation, dans l'oubli de Napoléon, devenu son double et
sa négation. Et comme I’a montré Ana Cecilia Ojeida®®, ce « Dieu
terrien », selon lexpression de Pablo Neruda®!, célébré en ces
termes par Gabriel Picon Febres dans ses Sonatos a Bolivar :

Cesar o Napoleon por la estatura,
Los ojos negros,el perfil romano
Y en la perfecta urdimbre de la mano

El nervio de la iberica bravura®?,

48 Miguel Abensour : “Rire des lois, des magistrats et des dieux”, dans Jean

Borreil. La raison de lautre, préface de Maurice Matieu et Patrice Vermeren,
Paris, ’'Harmattan, 1995, page 85 sq.

49 Georges Navet : Rhétorique, imagination et mondo civile chez G.B Vico,

Paris, Les papiers du collége international de philosophie, numéro 55,
mars 2000.

50 Ana Cecilia Ojeida, Le mythe bolivarien dans la littérature latino-américaine,

thése de doctorat, Université Paris III, 1996

51 pablo Neruda, Canto para Bolivar, Iu a 'Université de Mexico le 24 juillet

1941, cité par Ana Cecilia Ojeida, ibidem.

52 Gabriel Picon Febres, Sonatos a Bolivar, cité par Ana Cecilia Ojeida,

ibidem.
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peut aussi étre comparé par Ruben Dario®® au condor andin,
admiré par sa majesté et sa puissance, et son vol devenu
symbole de la liberté, sur les Andes, du Chimborazo au
Torquemada.

On pourrait alors aussi faire de Bolivar, éléve de Simon
Rodriguez et lecteur par procuration du De intellectus emendatione,
comme le suggere Jorge Davila, un spinoziste qui s’ignore. Contre
la gloire réduite aux richesses, a ’honneur et a la lubricité, « sa
gloire a lui est celle d’avoir libéré dix millions de gens et avoir
fondé trois Républiques® », n’ayant jamais concu la liberté que
subordonnée a 1’égalité, sous le nom de supréme liberté sociale, la
liberté ne se séparant pas de 'usage de la raison®°.

Patrice VERMEREN
UNIVERSITE PARIS 8 - LLCP

53 Ruben Dario, Oda (& Yoccasion du centiéme anniversaire de Simon Bolivar),
cité par Ana Cecilia Ojeida, ibidem.

5% Luis-Peru Delacroix: Simon Bolivar en Diario de Bucaramanga, Caracas,

Ediciones Centauro, 2005, p. 118, cité par Jorge Davila: « Bolivar était-il
spinoziste? Une réponse entre fiction, histoire et philosophie... », Cahiers
critiques de la philosophie, Université Paris 8, Paris, Hermann, janvier
2013.

55 Ce travail a été rédigé dans le cadre des Programmes franco-argentins de

philosophie ECOS-SCyT A98HO03 (Institut Gino Germani, Université de
Buenos Aires et Centre de recherches politiques de la Sorbonne, CNRS/
Université Paris I) et ECOS-SCyT AO8H03 UBA/Laboratoire d’Etudes et de
Recherches sur les Logiques Contemporaines de la Philosophie, Université
Paris 8, et du Programme franco-chilien ECOS-CONICET C10HO1 (Université
du Chili/LLCP Université Paris 8).
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LES CHILIENS SAISIS PAR LES IDEES REPU'BLIQAINES
FRANCAISES AU DIX-NEUVIEME SIECLE :
JOSE VICTORINO LASTARRIA ET FRANCISCO BILBAO

A partir de 1830, les idées des républicains francais prennent
une importance considérable dans la construction de la République
au Chili. Le gouverneur Diego Portales dirige un régime politique
entiérement autocratique. José Victorino Lastarria (1817-1888),
s’opposant a toute dictature et voulant instaurer la République
démocratique, s’inspire prioritairement des idées des républicains
francais. De méme, un de ses étudiants a lInstitut National,
Francisco Bilbao (1823-1865) s’identifie avec les écrits de
Lamennais et deviendra un disciple important d’Edgar Quinet Je
voudrais décrire la pensée de ces deux chiliens, et prendre en
considération leur formation philosophique, et les resituer dans
leur temps.

Ecrivains et publicistes progressistes du XIXe sont axés
sur I'Europe et ’Amérique du Nord pour trouver les idées par
lesquelles édifier une république démocratique. Considérant que
la tradition de I’Espagne, était rétrograde et obscurantiste, et ne
pouvait donc pas offrir les bases pour construire une nation
progressiste, les jeunes regardent vers la France et ’Amérique du
Nord. L’évaluation négative de la tradition espagnole en Amérique a
donné naissance a la « légende noire de ’Espagne » — ; en conséquence,
les Latino-américains se tournent vers les nations qu'’ils considérent
démocratiques. Leur projet visait a transformer tant le régime
politique que les mentalités qui lui donnaient légitimation. Ils
avaient la conviction qu’il fallait changer les idées, lutter pour
faire triompher la raison contre les intéréts obscurantistes de
ceux qui étaient au pouvoir. Ils croyaient au progreés et a la
perfectibilité humaine. La situation, jugée urgente, ne permettait
pas de découvrir des vérités nouvelles mais de s’approprier des
« vérités » qui avaient fait leurs preuves pour transformer, le plus
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rapidement possible, ’état politique et mental existant. Lastarria
le dit ainsi: « La force qu'on aurait dG employer pour parvenir
a la maturité des Lumieres fut utilisée pendant trois siécles
a satisfaire la cupidité d'une métropole arriérée, et plus tard,
occupée a détruire des chaines et a constituer un gouvernement
indépendant.! ».

Les nouvelles idées provenant de I’influence européenne,
prioritairement francaise

Une nouvelle génération en rupture avec le principe d’autorité
propre a la scolastique et au passé colonial, entre en scéne : la
mise en fonctionnement de Institut National, sa séparation du
Séminaire et de sa direction ecclésiastique, l’engagement de
maitres étrangers jouent un roéle fondamental. Cette génération
connait les auteurs européens progressistes et adhére a la cause
républicaine. Sous linfluence de maitres libéraux (I’Espagnol
José Joaquin de Mora?) ou trés cultivés (le Vénézuélien Andrés
Bello), et grace a une relative liberté dans l'acquisition de livres
étrangers (bien qu’ils restent presque inabordables par leur prix
et par la censure de I’Eglise toujours en vigueur), cette génération
se nourrit des idées libérales qui sont pour elle l'expression
maximale du progres de ’'humanité.

Divers courants philosophiques sont partiellement étudiés :
le « sensualisme » de Locke, de Condillac ; « lidéologie » de Destutt
de Tracy ; « l'utilitarisme » de Bentham et James Mill, le
« traditionalisme francais » de de Maistre, de Bonald, et aussi de
Chateaubriand ; « I’école écossaise » (du sens commun) de Reid,
Steward, et Hamilton ; la philosophie de l’histoire de Vico et de
Herder ; le libéralisme avec Constant, 1’éclectisme avec Royer-
Collard, Laromiguiere, Victor Cousin, Jouffroy; et aussi, des
théoriciens « socialisants » comme Saint Simon, Leroux ; d’autres
auteurs, comme Krause, Ahrens, pour le droit naturel ; le premier

1 Lastarrria, « Introduccion », Investigaiones sobre la influencia social de la

conquista y delsistema colonial de los espanoles en Chile, 1844.

2 Voir appendice « Maitres de Lastarria ».
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volume de la Démocratie en Amérique de Tocqueville est considéré
comme faisant partie de la pensée américaine ou anglo-
américaine : comme celle de Robertson, de Humboldt, de Blanco-
White (bien qu’il soit espagnol), Jefferson, Adams, etc. Un peu
plus tard, sont connus Michelet, Quinet, Stuart Mill, Littré, Comte3.
En 1836, Lastarria dit que les livres qui circulaient le plus étaient
ceux de Montesquieu, Fritot, Bentham, Filangieri, Beccaria,
Constant, Rivero Soto, et qu’on lisait aussi les Paroles d’un
croyant de Lammenais, le premier volume de La démocratie en
Amérique de Tocqueville et Les garanties individuelles de Daunou®.

Pourtant, la connaissance des auteurs étrangers demeurait
toujours fragmentaire. On ne connait quasiment jamais plusieurs
livres d’'un méme auteur, et celui- ci n’est jamais situé dans le
courant de sa propre histoire.

Dans les années 40, la littérature romantique francaise est
assez connue. A la fin de la décennie, les journaux chiliens
publient un nombre important de traductions d’Alexandre
Dumas, Eugéne Sue, George Sand, Victor Hugo, Chateaubriand,
Soulié etc. ; Lastarria traduit Le proscrit de Soulié. Parfois il s’agit
de traductions assez libres, adaptées a la situation.

Trois événements significatifs au milieu du siécle : « les
girondins », la société de I’Egalité, I’insurrection du 51

En 1850 la Révolution Francaise de 48 et le livre Histoire
des Girondins de Lamartine, publié en 1847, sont connus au
Chili. Leur répercussion sur la génération libérale est énorme. Le
livre de Lamartine fascine la nouvelle génération et tout un
chacun prend le nom du révolutionnaire auquel il s’identifie
le plus. Les jeunes s’approprient les noms de Marat, Danton,

Les sources sont multiples: Lastarria: RecuerdosLiterarios, pag.43 et 58/59 ;
Ricardo Donoso, op. cit. ; Hernan Godoy, La culturachilena, Editorial Universitaria,
Santiago, 554 pages, Bernardo Subercaseaux: Lastarria, ideologia y
literatura. Cultura y sociedadliberal en el siglo XIX, Editorial Aconcagua,
1981, 325 pages; Domingo AmunateguiSolar: El progreso intelectual en Chile, etc.

Lastarria : Recuerdosliterarios, op. cit., page 43.
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Brissot, Saint Just. Ils seront nommeés plus tard par l’historien
chilien Vicufia Mackena : « Les girondins chiliens »°. Mais c’est
surtout la révolution de 1848 qui est recue comme 1’événement le
plus important du siécle. L’historien Julio Heise écrit que les
deux faits, marquérent tous les évenements révolutionnaires du
XIXe siécle

En 1850, deux jeunes chiliens, l'un dont nous parlerons
ensuite, Francisco Bilbao et Santiago Arcos, qui avait vécu presque
toute sa vie en France, forment la « Sociedad de la Igualdad » (la
« Société de I’Egalité »). Bilbao revient d'un exil de 5 ans en
France (1844 a 1849); il s’était mis en contact avec le second
Lamennais, avait suivi les cours de Quinet et de Michelet,
écoutait Lacordaire a Notre Dame, il avait rencontré Pierre Leroux
et avait parcouru avec Quinet (garde national) les barricades de
juin 48°. Arcos, sous linfluence de Leroux, Saint Simon et Proudhon,
est le plus socialisant de tous. Ils appellent les artisans de
Santiago a s’incorporer a I’Association. Lastarria y participe
aussi. Les principes de cette Société sont : la souveraineté de la
raison comme l'autorité des autorités, la souveraineté du peuple
comme base de toute politique, 'amour et la fraternité universelle
comme forme de vie morale’.

Les historiens estiment qu’environ 2000 artisans chiliens®
participent a cette association. C’est la premiére fois que les
artisans s’incorporent a une organisation de caractére politique.
Son but était entiérement pacifique : I'instruction, ’apprentissage
des métiers et 'aide mutuelle. Suivant 'exemple, d’autres sociétés

Vicuna Mackena, Los girondinos chilenos. Editorial Universitaria, Santiago,
Chili, 1989, 90 pages.
Correspondencia de Francisco Bilbao con Lamennais, Quinet y Michelet,

edicién y notas Alvaro Garcia San Martin y Rafael Mondragén, traduccién
Alejandro Madrid Zan, FONDECYT N° 1111041.

José Zapiola ; La Sociedad de la Igualdad y sus enemigos ; Guillermo
Miranda éditeur, Santiago, 1902, 52 pages.

Voir, par exemple, Cristian Gazmuri, El 48 chileno,igualitarios, reformistas,
radicales, masones y bomberos, Editorial Universitaria, Santiago Chili,
1992, 276 pages, page 80.
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se formérent en province. Plus tard, selon le recensement de
1865, 48000 artisans s’organisent en sociétés, groupements et
coopératives®. Ces événements, liés au mécontentement de plus
en plus poussé a cause de la brutale intervention électorale du
Pouvoir, amenérent a partir de fin 1850, particulierement le 20
avril 1851'°, a des émeutes et a une insurrection civile qui
échoua. Mais elle permettra, tout comme la deuxiéme insurrection
vaincue en 1859, aux libéraux d’obtenir enfin le gouvernement a
partir de 1861, et d’aboutir, dans les années 70, a une série de
réformes qui démocratisent relativement la vie publique

José Victorino Lastarria

José Victorino Lastarria, né en province, n’appartient pas
a la haute bourgeoisie chilienne, il étudie a lInstitut National,
recoit son titre d’avocat en 1839 (a 22 ans), il lutte contre le
passé colonial espagnol considéré trés obscurantiste. Il consideére
que les nouvelles idées pour construire la république ne peuvent
venir que de la France et de ’Amérique du Nord (Tocqueville est
considéré comme faisant partie de la pensé américaine). Il
dépense tout son argent pour acheter des livres quand ceux-ci
arrivent au Chili.

Lastarria enseigna a llnstitut jusqu’en 1851, moment de
I’échec de l'insurrection libérale, il fut persécuté. Il s’exila a Lima.
Néanmoins, il fut doyen de la faculté de Philosophie a partir de
1860. Il créa a partir de 1842 de nombreuses Sociétés littéraires,
des revues et des livres parce qu’il concoit son activité
d’enseignant et de citoyen comme une vrai mission de formation
de la jeunesse progressiste et libérale. Sans nous attarder sur
tout ce qu’il a fait et écrit, on voudrait le donner comme exemple

Hernan Godoy, Estructura social de Chile, Editorial Universitaria, Santiago,
1971, 632 pages, page 187.

Voir, en particulier, le livre de l’historien Vicuna Mackena : Historia de la
Jornada del 2 de avril de 1851; Imprenta Centro editorial, Santiago, 1878,
403 pages.
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de l'importance des écrivains francais a travers deux de ses
ouvrages: A.- L’Amérique. B.- Lecons de politiques positives.

A. L’Amérique, 1865 et 1867 (1° et 2° parties)

Lastarria avait été envoyé a Buenos Aires comme Ministre
plénipotentiaire du Chili pour régler avec le gouvernement
argentin des problémes de frontieres. C’était I'’époque ou le
Mexique envahi par les puissances européennes, instaurait — au
nom de la France - I'Empire de Maximilien III ; par ailleurs
I’Espagne apres s’étre appropriée de Santo Domingo, entrait en
conflit avec le Mexique et le Pérou. Le gouvernement chilien
soutient le Pérou et finit par entrer en guerre contre I’Espagne,
qui en 1865 attaque Valparaiso et Callao. Un sentiment américaniste
se saisit de ’Amérique Latine. Bilbao a Buenos Aires avait publié
en 1862 La América en peligro et, peu aprés, Lastarria écrit La
América . En 1866, Lastarria prend connaissance en Argentine du
livre de Laboulaye : L’Etat et ses limites, 4 partir duquel il écrit
une partie de son propre livre. Autant le livre de Bilbao que celui
de Lastarria sont un appel a 'américanisme, a la solidarité avec
’Amérique et a la dénonciation de ’'absolutisme européen.

Le livre se compose de trois parties : Amérique et I’'Europe
(source : Laboulaye et Courcelle-Seneuil) ; Révolution et guerre
en Amérique et Etat actuel de I’Amérique. Lastarria est indigné
des tentatives de I’Espagne contre le Mexique, Saint Domingue et
contre le Pérou, de la guerre d’agression contre le Chili, de
l'invasion de la France au Mexique, et aussi du protectorat de la
France en Equateur, toutes étant des manifestations absolutistes
contre lindépendance de I’Amérique et ses idées libérales et
démocratiques. Il reprend sa vieille idée que toutes ces
manifestations d’absolutisme ont une origine latine, a savoir le
principe de l'unité absolue du pouvoir et l’extermination des
droits de lindividu qui refl